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Avrupa'da ilk gercek ansiklopedi ise Francis Bacon (1561-1626) dan sonra yayimlanabilmistir.
Neden? Ciinkii ilimleri ilmi denebilecek bir simflamaya kavusturan ilk filozof O'dur. Bacon'un tasnifi
Almanya'da da, Ingiltere'de de yankilar uyandirmus ama gercek ifadesini Diderot ile D'Alembert'ia.
saheserinde, yani linlii «Ansiklopedi»de bulmus: XVIIL asir ansiklopedisi yahut sadece ansiklopedi.

ZAMANIMIZ ANSIKLOPEDIDEN NE ANLIYOR?
Bati1 kaynaklarina gore ansiklopedi (a) «bilgilerin biitiinii

»... Miiphem ve kaypak bir tarif. Hangi bilgilerin, nasil biitiinii? (b) «ilimlerin prensip ve neticelerini,
belli bir metoda veya alfabe sirasina gore sergileyen eser». ilimler icinde dinler de felsefeler de yer
almaz mu? ilimlerin prensip ve sonuglan ¢agdan ¢aga, iilkeden iilkeye degismez mi? Goriiyoruz ki bu
tarif de doyurucu olmaktan uzak. Yazarlar sikisinca konuyu 6rneklerle aydinlatmaga calisiyorlar. En
sik bagvurulan 6rnek de Diderot'nun Ansiklopedisi.

Ama kelimenin bir de genis anlamu var). Bir ilmin, bir sanatin, veya belli bilgiler dizisinin biitiin
boliimlerini kucaklayan eser (ilimler ansiklopedisi, Roma hukuku ansiklopedisi, islam ansiklopedisi
gibi...) Eskiden bu ¢esit kitaplara kamus denirdi. Vapereau'

nun «Edebiyatlar Kamusuy», Franck'm «Felsefi Ilimler Kamusu

» v.s. Ansiklopedi, daha satafatli, daha cihangiimul, daha gosterisli oldugu i¢in kamusun yerini aldi.
Ligatciler, iki tiir arasindaki farki soyle belirtiyorlar: «Ansiklopedi, kamusdan daha biiyiik ve daha
eksiksizdir.» Garip bir iddia. Hangi ansiklopedi Larousse'un Avrupa irfanina armagan ettigi XLX.
Asnn Biiyiik ve Universel Kamusu ile heybetce boy dl¢iisebilir... «Kamus, belli bir konu {izerinde
miimkiin oldugu kadar c¢ok bilgi toplamakla yetinir, ansiklopedi ise, bu bilgileri, cesitli ilimler ve
sanatlar arasindaki i¢ miinasebeti meydana ¢ikarmak ve onlar1 rasyonel ¢er ¢cevelere gore diizenlemek
icin, metodlu bir sekilde ele alir, daima biitiinii gozetir, ayrintilar1 temel prensiplere baglayarak
sergiler.»

ONSEKIZINCI ASIR ANSIKLOPEDISI YAHUT...

Evet... diinya ansiklopedilerinin «ideal Typus»u bu abide eser. Zamammuza kadar bir ¢ok rakipleri
zuhur etmig!

Daha biiyiikleri, daha yenileri, daha iddialilari. Ama hi¢biri unutturamanmus onu. Gegen yiizyilin en
ansiklopedik kafas1 Pierre Larousse, bu hakikati soyle dile getirmis:

«Nasil bir zamanlar sehir denince akla Roma gelirse ve 1789 Ihtiidlinin adi sadece Ihtilal ise



Diderot'nun eseri de Ansiklopedi'dir.

... Cemiyeti dini tesamuh ve siyasi hiirriyet istikametinde gelistirmek isteyen biitiin miiceddidler,
biitiin hiirendis

zekalar, yeni prensipleri diisturlastirmak, mazideki inanglar1 yok etmek i¢in el ele vermis... bir asra,
bir millete seref verecek capta bir eser... Matbaanin icadindan beri girisilen en muazzam tesebbiis...
Diderot, XVTIL asirda, diisiincenin Herkiil'li, Ansiklopedinin etrafinda ¢oreklenen yilanlarla tam otuz
yil bogusmus... Seldm o oliimsiiz esere: ilk defa olarak seyrettigimiz Partenon'un, Sen-Piyer
kilisesinin veya Notr-Dam'm 6niinde nasil husu'la egilirsek, Ansiklopedi'nin 6niinde de aym saygiyla
egilelim.»

Simdi de o muhtesem binamn nasil ingd edildigini anlatmaga calisalim, 6nce bas mimar konussun.
Diderot, 1750

de calisan siniflara séyle diyordu, «Size bir abide birakiyorum.

[lmini yaziyorum hirfetlerin.» Ustad, endiistrinin harikulade istikbalini sezmis gibidir. O giine kadar
kolece bir emek sayilmisti ¢alisma. Oysa medeniyet, refahim iscilere bor¢luydu. Tefekkiiriin aletleri
onlarin eseriydi. Bu sayisiz nesillerin destam olacakti ansiklopedi, kurban edilen ve hi¢bir zaman
tarithe gegmeyen nesillerin.

Ansiklopedi maddesinde de amacini sOyle anlatir Diderot™®

«Ansiklopedinin amaci, diinya iizerine yayilmis bil gilari bir araya getirmek; bu bilgilerin umumi
sistemini kendileriyle beraber yasadigimiz insanlara anlatmak ve bizden sonra gelecek nesillere
aktarmaktir. istedik ki gecen asirlarin caligmalar1 gelecek asirlar i¢in bosa gitmesin; torunlarimiz
kafaca gelissin de daha faziletli, daha mutlu olsunlar. Biz de soyumuzun siikramim hak etmeden
gocmeyelim...

Bir ansiklopedi yazmaga, ancak filozof bir asir girisebilirdi.
Idraklerin yozlastig1 caglarda bdyle 'bir yigitlige rastlanmaz...».

«Unutmamamuz gereken bir hakikat da su: diisiinen ve temasa eden varligl yani insam yer yiiziinden
kovarsak, o ulvi ve dokunakl: tabiat kasvetli ve dilsiz bir sahne olup ¢ikar. Kainat susar, her tarafi
sessizlik ve gece kaplar.

Genis bir inzivagaha doner alem. Sahidi kalmayan olaylar, karanlik ve sagr, gecip giderler. Insan
olmasa varliklarin ne degeri kalirdu... Insan, kdinatta oldugu gibi, eserimizde de bas yeri isgal edecek.
Mevcudatin ortak merkezi o degil mi? Kalkis noktamiz da, varis noktamiz da o olmali. Kendi
hayatimla benzerlerimin mutlulugunu diistinmeyeceksem, tabiattan bana ne?»

Diderot i¢in, ilim demek insan demektir. Tabiatin sadece insanla ilgisi bakimindan manasi ve degeri
vardir. Ansiklopedide hakim olan zihniyet: ilmi zihniyet, tecriibi zihniyet. Diderot i¢in ilimlerin en
mithimi fizyoloji idi Omriinii, bagindan sonuna kadar, fizyoloji ile ahlaka adayacaktir.



Fizyoloji ile ahlaka yani insan bilgisinin iki kutbuna, o zamanin diliyle: bedeni, ruhu ve gonliiyle
insana.

Hiilasa edersek, ansiklopedi, bir toplulugun eseri.

Amag, bilgilerin bilangosunu yapmak ve hazineyi gelecek nesillere aktararak maddi ve ruhi hayatin
daha zengin, daha mutlu olmasim saglamak.

Abidenin bag mimar1 Diderot, ikinci mimar d'Alembert.

Fakat onlarla beraber calisan yiizlerce kalfa var. Ansiklopedi, Ronesans'la baslayan uzun bir fikir
mayalamsinm meyvesidir. Isaret etmistik... kelimeyi Fransizcada ilk kullanan Rabelais (Pantagruel,
boliim XX). Gargantua, yalmz kanma bilmeyen bir bilgi aski duymakla kalmaz, Parisli artizanlann
calismalar1 Ile de Ilgilenir. Nazari bilgi ile tatbikati birbirine baglamak ister. Ansiklopedisiierin de
ayirict vasfi bu degil mi? Hiimanistler de once diinyada mutlu olmak pesindeydiler. Aynm bilgi y1igma
susuzlugu. Fakat Ronesansta liretim glicleri gelismemisti heniiz. Bunun i¢indir ki hiimanistlerin bilgisi
tatbikata acilamazdi. Diizensizdi, temellendirilmemisti, karisikti. Bacon't beklemek 1azimdi (XVIL
asir baslan). Bacon'in ger¢eklestirdigi terkip sayesinde zihin, bilginin biitiiniinii kavrayabildi.

Onyedinci asirla onsekizin ilk yansinda ansiklopedistlerin eserini hazirlayan {i¢ nevi c¢alisma
yaplimistir.

1 — Insan zekdsimn gelisme tarihini tenkitci bir bakisla anlatan terki b eserleri. Meseld Alman
papaz1 Briicker'

in Historia critica philosophiae's1 (1742-1744) ve bilhassa, Pierre Bayle'in Dictionaire Historique et
Critique'i (1697).

2 — Ilmi ve teknik bilgilerin dokiimiinii yapan kamuslar: Bilhassa Moreri'nin (1674) ve Thomas
Corneille'in (1694)kiler, Ingiltere'de Chambers'w1 Cyclopaedia'st (17281742

arasi)).

3 — Sanat ve hirfetleri inceleyen ¢esitli monografiler.
Colbert'den beri kralin hiikiimeti bu ¢calismalarla ilgileniyordu.
[limler Akademisi ¢ok sayida anketler yaptirmusti.

1711'den beri biiylik alim Reaumur'iin baskanliginda yapilan bu genis calismalardan, belli bir
meslegi inceleyen ve estamplarla siislenen bir ¢ok tasvir veya «precisyler dogmustu. Ne yazik ki bu
arastirmalann hepsi basilmamusti; basilanlar da teferruati kucaklamak igin ifadeye fazla Gnem
vermediklerinden okunmamuslardi.

Diderot ve arkadaslan daha ¢ok plans'larla estamplardan faydalandilar. Kaynaklandiktan, Ilimler
Akademisinin nesriyati oldu. Akademinin sekreteri Fontenelle (1657 1737), altmus yil, alimlerin
cahsmalanni aydinlik bir slGpla hiilasa etmisti. Fontenelle, ansiklopedist lisliibun kurucusu; en



cetrefil ilmi meseleleri vazih ve sentetik bir tarzda anlatma isinde, Diderot ile D'Alembert'in hocasi
saylilabilir.

Onsekizinci asir, istihsal giiglerinin gelisme donemidir.

Efkar-1 umumiye bunun farkindadir. Ilmi kesiflerle bunlarin patik tatbikatina gittikce daha biiyiik bir
ilgi duyar.

Mason localarinda, tasra Akademilerinde yeni yeni ihtiyaclar belirir. Akademiler, hiimanistlerin
alimane calismalar1 yamnda dogrudan dogruya faydali arastirmalara da aldka duyarlar. ilmi
topluluklarda, salonlarda, mevkutelerde hep aym talebler. Hiilasa, onsekizinci asrin ortalarinda
Fransa'da, yetismis bir okuyucu kitlesi vardir, ansiklopedi tesebbiisiinii desteklemege hazir bir kitle.

Britanica'da da sunlari okuyoruz: «Ephraim Chambers, 1728'de Cyclopedia'sim yayimladi. Kitabin
bir adi da: Sanat ve Ilimlerin Universel Kamusu (iki biiytik cilt.) Yazar, onsozde, daha onceki
kamuslardan, bilhassa Fransiz ve Italyan akademilerinin sézliiklerinden, Furetiere'in, Trevoux'

nun, Chauvin'in, Harris'in kamuslarindan genis 0Olc¢liide faydalandigim anlatiyor; basliktaki
kelimelerden her birini ayri1 ayn tarif ediyordu: sanat, ilim, kamus... Ilimler, akil ve muhakeme
yoluyla bulunmustu. Sanatlar, ilimlerin hal ve sartlara gore ele alinan boliimleri idi. Bilgi sistemi 3
melekeye uygun olarak insa edilmisti: Ihsaslar (tabiat tarihi anatomi, kimya); muhayyele (gramer,
belagat, siir); akil (fizik, metafizik, mantik, matematik, ziraat, resim, ticaret, el sanatlari, siyaset ve
hukuk). Bilgi, tabii ve ilmi (ilmi de duyulardan gelir yahut rasyoneldir); suni ve teknik diye
sinmiflandirilmis ve sonunda 47 ilim ve sanat ortaya ¢ikmustir.

Alfabe sirasiyla dizilen maddeler «bakimz» isaretleriyle birbirine baglamr. Eserin tarihi veya
biografik kamuslardan farki, insan veya yer isimlerini almayisidir. Mesela Aristo'cu veya
Aristo'cularla 1lgili maddeler vardir da Aristo yoktur. 1751-52 lerde Londra'da 7 kere basilms

Chambers. Yazar, 1739'da eserin Fransizca bir baskisimt yapalim teklifini reddetmis. Ama
italyancaya cevrilmesine ses cikarmamus (Venedik, 1748-49, 9 biiyiik cilt). Ilk eksiksiz Italyan
ansiklopedisi.

Cyclopaedia'nm Fransizcaya terciimesi 1743'de baslayip, 1745'de tamamlandi. Cevirenler bir Ingiliz
banka me muru John Milisle, profesyonel bir miitercim olan Alman G. Selluis idi. 1745'de terciime,
yayimc1 Andre le Breton'a sunuldu. Basilmasi i¢in kraldan ruhsat alindi. Bir prospektiis ¢ikarilip 5
cilt (4 cilt metin, 1 cilt plans) halinde nesredilecegi ilan edildi: Ansiklopedi yahut Sanat ve Ilimlerini
Universel Kamusu. Milisle kavga ettikten sonra le Breton onu uzaklastirarak Sellius'la anlasma yapti.
Eser 10 cilt olarak ¢ikarilacakti (8 metin, 2 plans). Mills ingiltere'ye dondii, Sellius terclimeye devam
etti. Yalmz Chambers*

den degil Harris'in Lexicon'undan da makaleler ¢eviriyordu.

Degisiklikler i¢in biri 1746'da, bir1 1748'de iki ruhsat daha alindi. 1745'de le Breton iki ortak daha
almisti: matematik¢i D'Alembertle iktisat¢1 Malves. 1746 baslarinda filozof Denis Diderot da onlara
katild1 ve 1747 Ekiminde Ansiklopedi'nin genel yonetimini iizerine aldi. Yalmz matematik boliimiinii



D'Alembert yonetecekti
Yazarlar, Chambers'dan yapilan terciimelerden yararlanacaklardi.

Ama bu terciimelerin biiyiik kismu Oylesine kotii, Oylesine hatalar ve atlamalarla doluydu ki
kullanilmad.

1749 Temmuzunda Diderot, «Korler Uzerine Mektup»

baslikl1 bir yazisindan dolay: tutuklandi. 1750 Kasiminda, 8 biiyiik sayfalik bir prospektiis yayimladi.
Ansiklopedinin ilk cildi 1751 Temmuzunda, ikinci cildi 1752 Ocaginda ¢ik»

ti. Cizvitler, (Journal de Trevoux'da ve Dictionaire de Trevoux'nin yeni baskisinda) prospektiisle iki
cildi yaylim atesine tuttular. Yazarlar hem hirsizlikla su¢landi hem dinsizlikle...

Kiralin Devlet Stiras1, Uk iki cildi toplatt: ve 1752
de miisveddelere el koymay1 kararlastirdi. Bereket X VL.

Louis'nin nesriyat miidiirii Malesherbes, Diderot'yu zamamnda uyardi ve miisveddeleri kendi evinde
sakladi. Hiikiimet, esere devam edilmesi emrini verdi ¢iinkii, tesebbiis millete mal olmustu artik,
Fransa'nin serefi s6z konusuydu.

Uciincii cilt, 1753 Ekiminde cikt1. D'Alembert yazdigi 6nsézde gecikmenin sebebini anlatiyordu.
Yilda bir cilt ilizerinden yayima devam edildi. Kasim 1757'de G harfini tamamlayan yedinci cilt
cikincaya kadar isler boyle siiriip gitti. Yedinci ciltte D'Alembert'in «Cenevre» makalesi var di.
Protestan kesislerial, kafcoliklerin sahip olmadig «Socinian

» faziletlerle miitehalli olduklar1 i¢in Oviiyordu. Cenevrelileri medenilestirmek i¢in bir tiyarto
kurulmahydi.

Katolik papazlar elestiriye sinirlendiler. Protestan rahipleri

«biz Socinian degiliz» dediler. Ansiklopediye miizik maddesini yazmis bulunan Rousseau, «Tiyatro
tizerine Mektup»unda (1758) tiyatronun her zaman ahlak bozucu bir giic oldugunu ileri siirerek
Diderot'ya catti. D'Alembert 1758 Ocaginda editorliikten ¢ekildi. 1758'de Helvetius'un

«Ruh Hakkinda» s1 bastakileri 6fkelendirdi. 1759'un subatinda yasaklanan tehlikeli kitaplar arasinda
Ansiklopedi de yer aliyordu. Dostlar1 Diderot'ya «vazge¢ bu isten, daha dogrusu kag» diye Israr
ettiler. Aldirmadi. Nasilsa 10 cilt metin basilmusti. Tabileri «zararsiz» plans ciltlerini de
yayimlamaga ikna etti. Diderot, 1764'de bir tesadiif eseri olarak

«Sarezen yahut Araplar» adl1 makalesini gbzden gegirdi.
Bir de ne gorsiin... Le Breton ile miirettibi, Diderot'

nun son tashihlerinden sonra, ne olur ne olmaz diye biitiin yazilar1 diizeltmemisler mi? Miisveddeler



yok edilmis. Metinleri eski haline getirmek miimkiin degil. Ansiklopedinin son 10 cildi 1765'de
tamamlanmuisti ve 1766'da dagitildi. ilk ciltleri 1782'de yayimlanan planslar, 1772'de bitirilerek
Ansiklopedi 28 cild'e balig oldu

D'Alembert, «Giris Nutkunnda eserin iki amaci oldugunu soylityor: Ansiklopedi olmak yani «insan
bilgisinin topyekin diizen ve teselsiiliinii anlatmak.» Ilimlerin, sanatlarin ve mesleklerin tahlili bir
kamusu» olmak. Yani «her Ilmin veya her sanatin (ister liberal ister mekanik sanatlar s6z konusu
olsun) temeli olan umumi prensipler ve muhtevasim teskil eden en miithim teferruat» ortaya ¢ikarmak.

«Ansiklopedi agaci» bilginin dallarim ii¢ melekeye gore ayirir, Bacon gibi: hafiza, akil, muhayyele.
Nitekim, yaz1 diinyas1 da «iilkelere» boliinmiistiir: Allameler: hafizaya dayamr; filozoflar: akla;
sanatgilar ise: zevke hitap eder. Herhangi bir ilim veya sanatin ilk prensiplerinden en uzak
neticelerine kadar bir «zincir» vasitasiyla inilir veya ayni zincir yardimiyla neticelerden prensiplere
cikilir, ansiklopedik diizende... Bilginin kazanilmis seyrini gésteren tarihi diizen de bu ansiklopedik
diizeni tamamlar.

Ronesansdan beri, 6nce Mimler 6n plana gegmis, sonra sanatkarlar, nihayet filozoflar.

D'Alembert, ansiklopedik diizeni Bacon'dan aldigim soOyler, Diderot ise, herhalde intihal
suclamalarim cevaplandirmak icin, ansiklopedi genis Olclide Bacon'm ilimler tasnifinden
uzaklasmustir, der.

D'Alembert'e gore, kamus sanat veya ilmin her konu.

sunda bilgi edinmek isteyen kisilere faydali olmabdur. Hem baskalarim aydinlatmak isteyenlerin isine
yaramabdir, hem kendi bilgilerini arttirmak isteyenlerin.

Eser, hem tasan, hem de uygulayis bakimindan daha evvelki ansiklopedilerin ¢ok iistiindedir. Mesela
bagliktaki

«sanatlar ve ilimler» programma «hirfetler» de eklenmis.

D'Alembert «Giris Nutku»nda, Diderot «Art» maddesinde, liberal sanatlarla mekanik sanatlarin
birbirinden aynlmasim elestirir ve mekanik sanatlarin thmal edilisini kinar.

Chambers'e yoneltilen bellibasli tenkitlerden biri de su: hazret kitaplan okumus ama isyerlerine
ugramamisti.

Zedler de faydali sanatlardan soz ettigi halde tasviyeye sayan bulunmaz. Diderot, hem felsefenin hem
de hirfetlerle ilgili makalelerin sorumlulugunu yiliklenmistir. Yazilan miisahedeye ve tecriibeye
dayamr. Baglikta kaydedilen bir baska yenilik de yazilann bir «edebiyatcilar toplulugu» tarafindan
hazirlannms olmasi. Bu da bir gelisme ifade eder.

[k ansiklopediler, fertler tarafindan hazirlanmustr.

Ger¢i Diderot Ile D'Alembert'in gevrelerine topladiklan kisiler onceleri, Rousseau ile baron
d'Holbach bir yana, pek oyle tamnnmus kimseler degildi. Ama bir yandan Ansiklopedinin {inii, bir



yandan da hiicumlar arttikca seckin ve selabiyetli yazarlar akin etmege basladi. Dordiincii ciltde:
Turgot, Duclos, Bordeu... Besincide Voltaire, Marmontel, Forbonnais, Deleyre; altincida De Brosses,
Saint Lambert, Morellet, Necker, Quesnay goriiniir. «Edebiyatcilar toplulugu» bos bir s6z degildir
artik.

Ansiklopedi'nin yazarlan tek felsefe {izerinde durmaz.

lar. Bacon'in ilimler semasi, Lorike'un felsefesine ve Newton'un ilmine uydurulmus, Locke'unr insan
miidrikesi ile ilgili tahlilleri Gassendi'nin Epikiircii Atomizmi ile Bayie'

in septisizmi arasinda yeralmistir. Felsefe ve dine ait makaleler
—bilhassa Le Breton'un makaslamalarindan sonra—

ne orijinaldirler ne ¢arpici. Ansiklopedinin felsefesi, tesamuh ve liberalizm; pratik hedefleri olan bir
felsefe.

Belli bir zihniyetin ve belli emellerin ifadesi olarak genis
Olgiide yayilmis ve devrimei etkileri olmustur.

Charles Joseph Panckoucke (1736-98) «Ansiklopediyi yayimlayanlara 1761'lerde eserin yeni bir
baskasim yapmag teklif etti ve ilk yedi cildin planglanm satin aldi. Diderot,

«tashih edilmis yeni bir baskiya ihtiya¢ yok» deyince, eski ciltlerin tekrar basilmasina girisildi. Ug
cild ¢ikt1 ve 1770'de hiikiimet tarafindan toplatildi. Panckoucke 1775

de (dordii metin, biri plans olmak iizere) bes ciltlik bir ek ¢ikardr ansiklopediye (Paris, 1776-77).
Sonra bunlara Pierre Mouchon'un hazirladigi 2 cild endeks de ilave edildi (Amsterdam 1780).
Diderot'nun baskanliginda hazirlanan 28 cilde bu 7 cilt de eklenince ansiklopedinin 35 ciltlik i1k
baskis1 ortaya ¢iknus oldu (1751-80).»

Biiyiik yankilar uyandirdi Ansiklopedi. Yalmz Fransa*

da degil, Isvicre ve Italya'da da taklid edildi. Kismen Ingiiizceye ve Buscaya cevrildi.
Ansiklopedideki 1lmi makalelerin bugiin yalmz ilimler tarihi bakimindan degeri vardir.

Yazarlarimn en cesurlar1 bile, felsefe alamnda mekanist bir materyalizmi asamamustir; metafizigi
mahk(im ettigi halde metafizik kalan ve tarihin ilmi izahina ulasammyan bir materyalizm. Bununla
beraber, eser, tezadlanna, Fransa'da iktidarin denetimi altinda ¢ikan bir eserin gostermek zorunda
oldugu ihtiyatkarliga ragmen, Fransiz rasyonalizm tarithinde hala biiyiikk bir abidedir. Diderot,
kitapgilar yiiziinden, Ansiklopedinin istedigi gibi ¢ikmadigina ¢ok iiziiliiyordu. Yine de eserde birlik
yaratabildi: Metot ve doktrin birligi. Biitliin ciltlerden, ilme, terakkiye bir neside yiikselir, aklin
degerine iman eden bir neside. Gelenekler, her alanda, tecriibenin ve rasyonel tenkidin dene timinden
gecirilir. Pesin hiikiimlere dikkat ¢ekilir. Diinyevi mutluluk yolunda ilerlemeyi giig¢lestiren her engel
yikalir.



Ansiklopedi bir edebi eserdir de. Kelimeler tizerinde biiyiik bir ¢alismaya girismis, methumlar1 yeni
bastan tarif etmistir. Dil, yeni bir diizene kavusturulmadikc¢a diisiince de yenilesemezdi. «Biitiin
timidlerimizin temeli: dil. O

istikrara kavusmaz ve gelecek nesillere biitiin kemaliyle aktanlamazsa, yazdiklarimizin yarimindan
nasil emin olabiliriz?

» (Diderot).

Ansiklopedi, bugiin de, yazarlariin sayist ve degeri, giristikleri kavganin giicliigii, konusunun
genisligi, kucak.

ladign goriislerin ¢esitliligi ve bu goriislerin altindaki diisiince birligi ile Aydinliklar Cagi
felsefesinin en heybetli abidesidir. ',:%..

Ansiklopedi'de once 1lmi fetihlerin bir bilangosu var.

Yazarlar arasinda bliylik uzmanlar yer ahyor. D'Alembert, matematik ve fizikle ilgili biitiin konular1
yonetmis, Diderot daha ¢ok tabiat iUmlerini... Yazilarin degeri 1limden ilme degisiyor, ama hepsinde
agir basan ayni zihniyet. Makaleler ilmin o giinkii durumunu anlatmakla kalmiyor, tarihlerini de ele
ahyor. Boylece insan zekasinin gelismesine de 1s1k serpmis oluyor.

Sanatlarin tasvirini- canlandiran: aym terakki endisesi.

Diderot'nun amaci, ¢esitli sanatlar1, kendi meslekleri i¢ine kapanan uzmanlara tanitmak, onlarin baska
tekniklerle temasa gecmelerini saglamak, benzerliklerden yararlanmalarina imkadn hazirlamakt.
Boylece iiretim giiclerinin gelismesine yardimci olacakti... Belki bu muradina erisemedi Diderot.
Ama yazi arkadaglarina bir metod ve tisliib birligi kabul ettirebildi ve anlasilir bir dil yaratarak
tekniklerin u¢suz bucaksiz diinyasina aydinlik getirdi Ne var ki Ansiklopedinin tarih nazarinda asil
degeri, felsefi muhtevasindan gelir. Evet, Le Breton bir ¢ok yaziyr sakatlamug, ama felsefe yalmz
Diderot'nun felsefe tarihiyle ilgili makalelerine inhisar etmez. Ona, asag yukari eserin her yaninda,
hi¢ beklemediginiz yerlerde rastlarsi fizyolojist olarak ele alirlar, soyumuzun baslangici konusunda
kilavuzlar1 Buffon'dur, bununla beraber belli bir antro.

polojik doktrinin de kurucusudurlar, Kitab-1 Mukaddes geleneginin yerine gegecek bir dokirin.
Inceledikleri insan tabiattaki insandir, cihansiimul 6ziiyle, hayvanlar ziimresinden bir varlik. O da
biitiin kainat gibi belli kanunlara baglidir.

Ansiklopedistler, i¢timai mukavele ' faraziyesine de, ilahiyat¢ilarin tabiat iistli izahlarina da iltifat
etmezler.

Toplumlar tabii insamn ihtiyaglarindan dogmustur, beseri ihtiyaclar1 karsilamak i¢in 6zel miilkiyet,
teminat altina alinmalidir. Fertler belli bir refah seviyesine getirilmeli ve hiir olmalidirlar.
Ansiklopedistlerin ahlaki, doktrinleri daha ¢ok faydacidir (utilitarien). Toplum kurulduktan sonra,
ortak irade, ferdi iradelerin yerine gecer. Ahlaki faziletlerin basinda, sosyal mahiyettekiler gelir:
tesamuh, ¢aliskanlik, adalet duygusu ve insanseverlik. Hepsi de istibdata ve imtiyazlara diismandir,



idealleri: miinevver despotizmi.

Filozoflar fikirlerini diledikleri gibi yayabilmeli; tilkenn temel kanunlarina saygi gosteren, bilhassa
calisan siniflarin refahint gozeten anlayisli bir hiikiimet kurulmalidir.

Ansiklopedide, Quesnay fizyokrasisinin 1lk kanat ¢irpimslarim buluruz. Yazarlarin hepsi de mali
reformlardan yanadirlar. Tavsiye ettikleri ¢are altin ¢caga donmektir, IV. Henri ile Sully'nin altin
¢agma. Daha miihim olan bir davramslar1 da endiistri davasim savunmalaridir. Insanoglunun maddi
ve manevi gelismesi, ticaret ve sanayi alamdir, diyen Ansiklopedi, ticaret ve sanayi ile ugrasan
sinflarin iktidara ylikselmesine zemin hazirlar.

Ansiklopedistler devrim pesinde degildirler ama yine de burjuva simfimn suurlanmasina yardim
etmislerdir, devrimi yapacak olan burjuva simfimn. Tavsiye ettikleri pratik 1slahat, eski rejimin
cergevesi icinde de pekala gerceklesebilirdi.

Nitekim, anayasanin tespiti, ferdi hiirriyetlerin teminat altina alinmasi, devletin ilimleri ve sanatlari
korumasi, ceza kanununun 1slahi, imtiyazlarin kisitlanma*

st idare cihazinin ve bilhassa maliyenin 1slahi... 1789 Ko rucu Meclisinin program olacaktir.

Tasavvur, plan ve tatbikat bakimindan 18. asrin hidkim disilincesini temsil eder Ansiklopedi.
Soyumuz, bilginin yayilmasi ve akil sayesinde gelisebilir ancak. Aydinliklar felsefesinin Fransa'da
ulagabildigi en kdmil ve en kucaklayic1 ifade. Ansiklopedi onsekizinci asirda Fransiz kamu oyunu
sekillendirmis, filozoflarin daginik giiclerini bir araya toplamustir. Kaldi ki sadece ilmi bakimdan da
degeri biiyiiktiir. {1k defa olarak insan bilgisinin pozitif bir terkibini yapmus, maddi ilimlerin objektif
ve tecriibi Oziinii ortaya ¢ikararak, miistakbel arastirmalarin ve diislincelerin malzemesini
hazirlamistir. Ansiklopedi'de, hem Turgot ile Condorcet'ye atfedilen terakki doktrininin, hem de
Saint-Simon'la Comte'un kuracag pozitif sistemin koklerini bulabiliriz. (Rene Hubert in
Encyclopedia of the Social Sciences, (igtimai Ilimler Ansiklopedisi) «Ansiklopedistler

» maddesi.)

ONDOKUZUNCU ASIRDA ANSIKLOPEDI

Elbetteki Diderotnun saheseri ile ansiklopedi nesriyati sona ermez Avrupa'da. Diderot'nun
Olimiinden sonra, Pankoucke, Ansiklopedi'nin muhtevasim genisletir, alfabetik siralamadan
vazgecerek, konulara gore tasnif eder ve ansiklopediyr 152 biiyiik cild halinde yayimlar.

Pierre Larousse, Avrupa'ya, tinlii Kadmus'unu armagan eder (15 biiyiik cild, 1865-1876, ikiAek 1877-
1888). Bat1 irfanimin en biiyiik, en ihtisamli demirbas defteri...

Asrimizin baslarinda, ¢agimiz insamnin bugiinkii htiyacim karsilamak igin resimli bir Larousse
liigati yayimlanir (7 cild, 1896-1904. 1 ek). Sonra Yirminci Asir Larousse'u (alt1 cild, 1928-1933, 1
ek). Nihayet Biiyiik Larousse (10 cild, 1 ek).

cabalarina katkida bulunmaktir. Okuyucuya, bu olay dogrudur, bu olay siiphelidir, bu iddia tartisma
konusudur, demek suretiyle olaylarin genel akisim hizlandirmug olmaz muiy1z? Mukayese etmek,



hiikiim vermek, se¢cim yapmak okuyucuya diiser».

Onsdz, devam ediyor: «Ansiklopedilerin kaderi, fani olmaktir. Yirmi bes yil i¢inde insan ilimleri
gelisecek, ya"

hut yeniden degerlendirilecektir. Yeni olaylar ¢ikacaktir su yiiziine. Eski nazariyeler 6lecek, yerlerine
tazeleri gegecektir.

Aym kelimeler, otuz kirk yil i¢inde, bambaska manalar ifade edecektir. Biitiin bu degisiklikleri
sergilemek i¢in yeni ansiklopedilere ihtiya¢ olacaktir. Bununla beraber, ansiklopediler yaprak gibi
dokiilmezler. Diinii yazina baglayan zincirin vazgec¢ilmez birer halkasidirlar. Her ansiklopedi, insan
zekasinin belli bir merhalesini ifade eder.»

Biiyiik Ansiklopedi, Fransa'nin ¢esitli ilim ve diisiince adamlarini bir araya getirmis ve ondokuzuncu
asir sonrasinin tereddiit ve arayislarin biitiin buutlari ile sergilemistir.

Diderot'nun eseri kadar uzun omiirlii olamamustir.

Ciinkii onsekizinci asir, Avrupa'yl kuracak olan cihangir bir sinifin fetihlerini sergiler. Bir yiikselis
caginin meyvesidir.

Ondokuzun sonlarina dogru burjuvazi ihtiyarlamustir.

Biiyiik Ansiklopedi bu ihtiyarliyan sinifin mirasi, yani bir ¢esit vasiyetnamedir. Yazarlarinda Diderot
neslinin geng imanindan eser yoktur. Seyrettigimiz sarhos ve ¢ii"

gin bir fecir degil, sa'sal1 bir guruptur.
YIRMINCI ASRA GELINCE

Birinci diinya savasindan sonra, Fransa yeni bir dogusun arifesinde oldugunu isbat etmek ihtiyacim
duymus ve manevi fetihlerinin yeni bir dokiimiinii sunmaga kalkmustir.

Fransiz Ansiklopedisi, 1935'lerde A. de Monzie tarafindan kurulmus, Lucien Febvre tarafindan
yonetilmis.

daha sonra Gaston Berger tafafmdan devam ettirilmistir.
1962'de tamamlanan bu bilgi ve diisiince hazinesi yirmi dittir.

Liicien Febvre, ilk cildi su sorularla agiyor: «Neden ve nasil foir Fransiz Ansiklopedisi?... Verdigi
cevaba bir goz atalim.

«1932 Agustosu... Nice'deki bir kongrede, ilk Fransiz milli egitim bakani', bir 'Fransiz ansiklopedisi'
fikrini ortaya atiyor. Bir milli egitim eseri olacakti bu, en mithim milli e8itim eseri. Subat 1934'deyiz.
Tohum yeserdi, bitki topraktan fiskirdi, yakinda dalli budakli bir aga¢ olacak: Akdeniz kiyilarinin
zeytini, yahut Atlantik sahillerinin megesi.



Do Monzie, ansiklopedinin devlet hazinesi tarafindan beslenmesini istememisti, onun i¢in eseri bir
vakfa havale etti: Fransiz Ansiklopedisi Komitesi. Her tiirlii siyasi ve ticari etkinin disinda kalacakti
komite. Eser, bagislara, goniillii katkilara, sonra da abonelere dayanacakti. Isi yonetmek igin, ilmin,
sanayiin, idarenin, liniversitenin tamnmis

kisilerinden bir heyet kuruldu. Tesebbiisiin planmim ¢izmek, yiiriitiilmesini denetlemek, herkesin ahenk
i¢ide calismasini saglamak i¢in bir genel sekreterle birka¢ yardime1 bulundu.

Ansiklopedi'nin amact neydi? Biiyiik bir edebiyatlar, ilimler ve sanatlar kamusu olmak. Akla 11k
gelen formiil buydu. Gergekten de bu cesit kitaplara ihtiya¢ vardi. ingiltere, iki yilda, Britannica
Ansiklopedisi'nin 14 {incii baskisim 24 cild olarak yayimlanusti. Fasist Italya bol resimli Italyan
Ansiklopedisi'ni yaymmliyordu. Ispanya 70 cildlik ansiklopedisinin eklerini nesrediyordu. Biiyiik
Brockhaus onbesinci baskisim yapiyordu. Sovyet Rusya biiyiik bir ansiklopedi ¢ikariyordu.

Biz de biitiin bu giizel orneklere bakarak Fransiz Ansiklopedisinin biiyiik bir kamus olmasin
istemedik Evet, bilgi vermek ve 6gretmek, ansiklopedinin amaci. Ama ansiklopedi,

«eser» de olmak iddiasindadir. Eser demek, ruh demek Bu ruh bir parti zihniyeti degildir elbette.
Ansiklopedi siyasi, felsefi, dogmatik hi¢ bir inancin hizmetinde olmuiyacakiir. Fransizdir o, yalmz
kokleri ve meseleleri ele alis1 ile degil, cihansiimul olmak endisesi ile de Fransiz.

Baska milletlere, baska fikirlere, baska diisiinme ve duy ma tarzlarina sonsuz bir tecessiis
beslemektedir. Disar1 dan gelecek isbirligine ve katkilara agik, biitiin iilkelerin uzmanlarina elini
uzat1yor.

Yunanca ansiklopedi kelimesini, kendi {izerine kapanan eksiksiz bir ufuk taramasi tabiri ile
karsiliyabiliriz.

Boyle bir ¢alismanin merkezi, ne 1rk, ne devlet, ne de siniftir.
Insanin kendisidir bu merkez. Bir Fransiz ansiklopedisi, hiimanist olmalidir.

Capragik, bilgi¢ce ve dogmatik bir plammuz yok. Binbir gii¢likle en kolay yolu bulmaga calistik.
Fransiz Ansiklopedisinin kalkis noktas1 insan toplumlaridir. Ilkel top.

lumlar {izerinde fazla durmadik. Zira homo sapiens homo faberden ayrilmamistir heniiz. Medeni
toplumlara gelince, onlarin amaci nedir? Bir yandan 6grenmek ve tamimak, bir yandan da elde
ettikleri bilgilere dayanarak refahlarim saglamak, gelistirmek, tabiat giiclerini idareye devam etmek.

Bugiiniin biitiin beseri faaliyetlerini bu iki amac etrafinda toplayabiliriz. Bilmek ve tammak, ama
nasil?

«Zihin Aletleri», cildimizin konusu bu (Cild 1): mantiki diistince, dil ve ilmin dili olan matematik.»
Sonra, Febvre, hazirlanmakta olan ansiklopedinin her cildinin konusunu bir bir anlatiyor.

De Monzie ise, Ansiklopedinin giris yazismda, emellerini sdyle dile getiriyor: «Devletler hesaplarini



kapatirlar, maddi hesaplarint. Ama onunla beraber maddi demirbaslarin manevi dokiimlerle
tamamlanmasi liizumlu imis gibi, milletler —daha dogrusu milletlerin i¢indeki seckinler—

bliylik bilgi sentezlerine girisirler. Eski fetihleri tazeleyen bu tesebbiis iinlii bir lafizla karsilamyor:
ansiklopedi. Biz Fransiz insanlar1 da yeni bastan bir Ansiklopedi kurmak istiyoruz. Evet, ansiklopedi,
abc sirasina gore diizenlenmis

bir ilimler kamusu degildir. Insanlarin yiizyillar boyu etkiledigi, isimlendirdigi, simfladig, tahlil
ettigl, yaratig her seyi kucaklamaz. Bilgi susuzlugunu gidermek icin ha zirlanmus, her giinkii
miiracaat kitaplarimizda onbinlercesini buldugumuz hal terciimeleri ile dolu ve yanlarinda tabiiyeci
nesillerinin kataloga gecirdigi onbinlerce cisim, nebat ve hayvan isimlerinin siralandig bir kamus
degil.

dir. Okuyucuya herseyl hatirlatmak istemiyoruz. Bir partere baska yerlerden devsirilmis ¢imenleri
diker gibi yiizlerce eseri tek kitaba doldurmak niyetimiz yok. Fransa'da kamus dilediginiz kadar bol.
Dizi dizi el kitab1 ve koleksiyonlar da caba. Cogu da miikemmel. Yapilam yeniden yapmak liizumsuz.
Miihim olan: zihniyet. Zekanin ilerleyisini o diizenliyor. Bu ne bir parti, ne bir fetih zihniyeti. Hig bir
pesin hiikkme iltifat etmiyoruz. Hig¢ bir doktrini kabule zorlamiyoruz kimseyi. Hatta teklif ettigimiz her
hangi bir doktrin de yok. Nereden gelirlerse gelsinler, kim olurlarsa olsunlar, hala hakikate inanan
herkesi yanimiza ¢agiriyoruz.

«Insanligin manevi demirbasina tarafsiz bir gézle egilmek zorundayiz.

«Ansiklopedilerden bu yana, bdyle bir ¢alismamn sartlar1 degisti.. Ilmin gelismesi, dagimk nizam
icinde gercgek, lesti. Toplumlarimz, isleri de gorevleri de, bolmek zorunda.

Ihtisaslar buradan doguyor. Espinas, «bdlmek, dagitmaktir

» diyordu. Ilimler dylesine gelisti ki biitiin arastir, malan tek kanunla agiklayamiyoruz artik. Artik hig
bir felsefe ilmin maseri vicdani olmak sansina sahip degildir.

Biitiin ¢abalar bosuna. Matematik, fizik ve kimya, biyoloji, moral veya sosyal ilimlerin hepsini ortak
bir amag¢ ugrunda seferber edemiyoruz. Demek ki idrakin konusu olan bilgileri bir mertebeler dizisine
veya mantiki bir teselsiile gore tasnif edemiyoruz. O halde tabii diizene uymak 1azim gelmez mi?

Auguste Comte gibi konusursak, amacimiz: objektif bir sentez degil, siibjektif bir sentezdir. Baska bir
deyisle, bir demirbag tesbit edeceksek, bu demirbastan faydalanacak olan: insanlik. Diderot da dyle
diistinmiiyor muydu?

«Kainatta insamn yeri ne ise, eserimizde de o olmalidir her seyin ortak noktasi.» Soyut insani, genel
insam degil, yasadigimiz ¢agin Insamni ele alacagiz. Kanli bir buhra mn ferdasindayiz, bu giinkii
nesli, entelektiiel suurunu muayene etmege cagiriyoruz. Pozitif 'bilgiler, aksiyon vasi talari, hem
maddeye hem de kendi kendine s6z ge¢irmek i¢in ¢irpinan bir zekdnin aydinliklari, —bir kelime ile

kucaginda gelistigi ¢ilelerden essiz bir giic kazanan bir diinyanin tasavvuruna ait unsurlardir.



Kitaplarda, ¢alisan insanlarin izlerini araziz. Izlerini ve derslerini.

Boyle bir diizene uymak istiyoruz. Clinkii muhatabimiz mutlu bir azinlik degil, genis kalabaliklardir.
En vasifli kimselerin fetihlerini ¢ogunluga sunmak istiyoruz.

Cildlerimiz su veya bu ilmin, su veya bu sanatin veya meslegin adim1 tasimiyacak. Ortalama bir
tecessiisiin rasyonel gelismesi {ie birbirine baglanan bir problemler grubunu kucakliyacak
Tasavvurumuz su: Bir bilgi ve aksiyon aleti inga etmek, tarafsiz bir sentezi diiriist tahlillere dayatmak,
ilmin bu giine kadar gii¢ ve iimid olarak top.

ladig1 ne varsa, —miimkiin oldugu kadar genis bir bigimde—

insanligin ortak mal1 haline getirmek. Tesebbiisiimiize ansiklopedi adin1 verdik Bu isimle hem bir
temayiilii belirtmek istiyoruz, hem de ilham aldigimz tarihi 6rnekleri.

Bergson, «yeniyi —ancak— eskinin yerini aldig 6l¢iide kavnyabiliriz» diyor. Biz de cesaret ve
sorumlulugumuzun suuru Iginde boyle bir ise kalkisiyoruz.»

n — ISLAM'DA ANSIKLOPEDI
Onsekizinci Asir Ansiklopedisi iizerinde ¢ok durduk.

Clnkii diinya saltanatina goz diken cihangir bir simf, insanligin bilgi mirasim biitiin ayrintilari ile
elden gecir.

mis; inanglari, felsefeleri, ilimleri bir bir sigaya ¢ekmis, iimidlerini, istiyaklarim ve fetihlerini otuz
bes biiyiik cild halinde abidelestirmistir. Bir neslin imzasini tasityan o muhtesem eser hem korkung bir
kavga silahidir hem de sesini asirlara duyuracak zekalarin hitabet kiirsiisii. Ansiklopedi onsekizinci
asrin sonlarindan beri Avrupa intellijansiyasimn bayrak kelimelerinden biridir. Biiyiik kiigiik her
millet, hattd her camia manevi hazinesini bir ansiklopedi ile sergilemek sevdasindadir artik. Bununla
beraber, sayisiz rakiplerine ragmen, Diderot ile D'Alembert'in bas

mimarliZim yaptigi onsekizinci asir ansiklopedisi hala essiz bir oOncli olmak imtiyazim
kaybetmemistir. Ciinkii yalmz akim degil* gonliin de eseridir. Teknikler, hayali fer.

sah fersah geride birakan bir hizla ilerlemis, ilimler boyuna yeni fetihlerle zenginlesmis... ama yine
de 1ki asirdan ¢ok bir zaman 6nce insa edilen o heybetli eser bir ehram selabeti ile dimdik ve diprirl
cagimiz insanmna meydan okumaktadir. Clinkii tarihin tek yapici ve yikict i¢timai simifi yerini heniiz
bir bagka simfa birakmamistir. Ansiklopedi, Avrupa'yt Avrupa yapan bu zinde simfin kahramanlik
caginda yiikselttigi bir saheserdir. Onun biitlin giiciinii, biitiin kabiliyetimi remizlestirir. Konusu ise,
ebediyen taze kalacak olan insandir.

Ansiklopedi lafzinin giiniimiizde kazandig biiytik itibar bir parca da bu tarihi hatiranin bakiyyesi. Her
yaym

* evi rastgele konulan kucakliyan biiyiicek bir kitab1 ansiklopedi diye damgaliyor: seks ansiklopedisi,
genclik ansiklopedisi, oyun ansiklopedisi...



Bize gore, her insan camiasi, her medeniyet, ancak tek ansiklopedi kurabilir. Siitunlar asinsa da,
duvarlar catlasa da, zamanin tahrip giicii temellere dokunamaz. Ansiklopedi bir asrin, bir milletin bir
neslin ve bir dahinin eseri olamaz. Almanlarin, cesitli lexiconlari; Ingilizlerin {inlii Britannica'si;
fasist Italya'nin, Sovyet Rusya'min heybetli ansiklopedileri, Onsekizinci Asir Ansiklopedisinin soluk
birer niishasindan yani birer suretinden ibaret. Zira Avrupa medeniyeti tektir. Ve kendini bastan basa
yenilememistir.

Cihana hakim olan i¢timai stmf da onsekizinci asirdan beri hep aym simf, yani burjuvazidir.

Islam medeniyeti de yekpare bir biitiin. Islam diinyas1, Hicret'den bu yana cesitli ikbal ve idbar
devirleri yasamus, fakat asli cevherini biliytlik bir titizlikle korumustur.

Bu medeniyetin dayandigt mukaddes kitaplar, milyonlarca insanin yoluna 1s1k serpmis ve
serpmektedir, lalamin «Muhit il Maarif »1: Kur'an-1 Kerim ile Hadis-1 Seriflerdir.

Evet, Islam'da sayisiz kamuslar, sayisiz ansiklopedik eserler mevcud. El Harizmi'nin «Mefatih-il
ulim» undan Tagkopriiliizade'nin «Mevzuat-iil ulim»una, Farabi'nin

«Ihsa iil ulim'undan Katip Celebi'nin «Kesflizzunun *una.

Erzurumlu Ibrahim Hakki'min «Marifetndmesi»nden Semsettim Sami'nin «Kamus il alam»ma kadar
yiizlerce eser.

Fakat bunlardan hi¢ biri modern manada biitiin bir ansiklopedi sayilamaz.

Sozl, tarafsiz bir ilim adamina, daha dogrusu diisman bir medeniyetin {inlii bir ansiklopedisine
(Britannica) birakalim...

«Yunan felsefesiyle Islamiyet! uzlastirmak isteyen Islam filozoflar1 ¢alismalarinda ansiklopedik
olmaga yoneldiler.

Al-Farabi (870-950) nin «ilimler Katologu» (Ihsa-iil Ulim), orta-caglar boyunca «ilimler iizerine»
yahut «llim lerin mensei» adiyla Latinceye ¢evrilmis ve genis bir okuyucu kitlesi bulmustur. Kitap,
ilimler1 8 baslikta incelen (1) Lisamyat; (2) Mantik (belagat ve siir sanati dahil); (3) Riyaziyat
(mebhas-1 Ziya, ilm-1 niicum, musiki, cerri eskal, mihanik dahil); (4) Fizik (meteoroloji, nebatat,
hayvanat, ruhiyat dahil); (5) maba'd-ittabiiye; (6) siyaset; (7) Fikih; (8) Kelam (Skolastik ilahiyat
yahut miinazara).

Mesudi'nin «Altin Cayirlar» yahut «Kiymetli Taglar Ocag

» (947) bir tarih-cografya ansiklopedisi. [hvan-1Saf a toplulugu da Onuncu Asir'da 52 risale halinde
bir ansiklopedi hazirladi. Kitap 3 biiyiik basgliga ayrilmisti: (1) terbiyevi ilimler (sarf-u-nahiv, hesap,
kehanet, sihir, sanatlar, ticaret)

; (2) fikri ilimler; (3) felsefi ilimler (bunlar da riyazi, mantiki, tabii ve ilahi ilimlere ayrilir).

[ranl1 ansiklopedist Al-Harizmi «Mefatih41-Ulm» (976) unda ilimleri ikiye ayirir: 1) dini hukuk



ilimleri; 2) yabanci ilimler yahut felsefe. Dini hukuk ilimleri: fikih, kelam, sarf-u-nahiv, kitabet
sanatlari, aruz, tarih. Yabanci ilimler de ikiye ayrilir: 1) nazari ilimler (fizik, riyazat, ilahiyat), 2)
ameli ilimler (ahlak, iktisat, siyaset).

ibniin Nedim'in «Fihrist» 1 (987-988) da 10 boliimdiir: lisaniyat, edebiyat, tarihi ilimler, kelam, fikih,
felsefi ilimler (riyaziyat, tababet, mithendislik dahil), sihir ve efsane, mezhep ve dinler ve simya.

ibn Sina'min «Essifanst felsefi ansiklopedisinin en ¢ok bilinen kismi. Al-Gazali'nin (1058-1111)
«Ihya-1 ulum ve din»i, ilimleri dini ve din-dis1 olarak ayirir. Kelam ve felsefe (riyazat, mantik, tabii
ilahiyat ve tabii ilimler) bu iki gruba da girmez. ibn Riisd (1126-1198) tibbi bir ansiklopedinin
yazaridir. Aristo'nun eserleri iizerine serhleri de genis bir felsefe ansiklopedisi teskil eder. ibn
Haldun"

un (1332-1406) «Mukaddime»si ansiklopedik bir sosyoloji ve tarih felsefesidir. Ilimlerin tasnifini
yapar ve tarihlerine temas eder.»

ISLAM DUNYASINDA YAZILAN TEK ANSiKLOPEDI»
[HVAN-I SAFA RISALELERI:
Thvan-1 Safa risaleleri iizerinde ibiraz durmak istiyoruz.

Zira Islam diinyasinda hem felsefi bir goriise dayanan hem de zamanm biitiin ilimlerini kucaklayan tek
ansiklopedi Thvan-1 Safa risaleleridir. islamda ansiklopedik eserler sayilamayacak kadar bol, fakat
mazbut ve gercek bir ansiklopedinin tek 6rnegi, onuncu yiizyilda kaleme alinan bu garip eser. Konu
tizerinde 1srar edisimizin bir bagka sebebi de 1lim adamlarimizin sasilacak kayitsizligi. Filhakika ehli
siinnet vel cemaat ulemasi, kaynaklan olduk¢a bulanmk olan bu «muhit-iil-maarifere temas etmeden
gecmeyl maslahata daha uygun bulmuslardir. Avrupa da ge¢ tammustir bu risaleleri. Uzun zaman
«Asya Cemiyetinnin sekreterligini yapan allame Jules Mohl, Steiner*in bir kitabim vesile ederek
ondokuzuncu asir oriyantalizminin ortak kanaatina tercliman oluyor:

«Araplarda 1lim bir ¢ok ¢alismalarin konusu olmustur.

Hicret'in ikinci asrindan itibaren siinnilerin bir kat daha abarttiklar1 kaza ve kader inanci bir ¢ok
muarizlar buluf karsisinda,: ahlak duygusunu isyan ettiren bir nas'di bu. -

Yunan mekteplerinin etkisi yaygmlasinca, Allah'in vasiflari, hilkatin mahiyeti ve ahiret hakkinda da
itirazlar yiikselmeye basladi. Kur'an felsefenin icaplarina gore yorumlanmaya, harfi tefsirlere karsi
aklin ve ahlakin haklar1 korunmaga c¢alisildi, bilhassa Memun'un hilafeti devrinde bu yeni goriisler
oylesine hakimdiler ki baska diislinceleri susturmaga kalkistilar. Yazik ki miicedditler Aristocularin
cedel usullerini benimsemislerdi, once bu metodla hasimlarim hapt ettiler fakat hasimlar1 da aym
silahlarla kars1 koyunca miinazara medrese kavgasina doniistii.

Bu c¢ekismelerden hicbir sey anlamayan kalabalik, tartismalara kulak asmaz oldu. Nas da daha
diizenli bir miidafaaya kavusarak gliclendi El-Es'ari, nas1 cedelle zirhlandirdi, boylece siinniler'in
benimseyecegi skolastik teolojiyi (yam kelam't) kurdu: miicedditlerin karsismda yikil maz bir kale



vardr artik. Araplar'da diisiince hiirriyeti bu yiizden kayboldu ve Islam diinyasinin inhitat: basladi.
Parlak baz1 donemlerin sarstigi agir fakat kars1 konmaz bir inhitat...

Bununla beraber hemen isaret edelim ki Mutezile'nin bozguna ugramasi kavgayr nihai olarak sona
erdirmis degildir.

Yunan felsefesi Arap disiincesini adamakilli sarmusti, kitle siinni tefsiri benimsemisti ama
miinevverlerin siipheleri siiriip gidiyordu hala. Mesela Miladin onuncu asrinda Thvan-1 Safa toplulugu
ile karsilasiyoruz. Toplulugun merkezi Basra idi, bulunduklar1 her sehirde toplantilarina mahsus
evleri vardi. Amaglan, dinin yerini tutabilecek bir tabiat felsefesi kurmak i¢in birlikte ¢aligsmakti.

Bilgilerinmi elli iki risalede topladilar, zamanin biitiin ilimlerini kucaklayan ve metafizik ve dini
nazariyeleri hi¢ bir zaman gdzden kagirmadan bu bilgileri sistemli bir sekilde sergileyen bir eser. 11k
ele aldiklar1 riyazi ilimler, ¢linkii onlara gore riyaziye, zekanin tehzibi i¢in vazgecilmez bir vasitadir,
Fisagor'un inancim benimserler: sayilar her seyin temelidir. Sonra mantik ilimlerine gecilir, bu
alanda da tabiat ilimlerinde oldugu gibi kilavuzlar1 Aristo'

dur. Daha sonra da teoloji ilimlerini incelerler, bu konuda da yeni-eflatuncudurlar.

Kitapta, hesap, hendese, ilm-1 niicum, cografya, musiki nazariyeleri, sayilar arasindaki miinasebetler
ve sayllarin ilimlerle sanatlara tatbiki ile ilgili bir nazariye buluyoruz.

Eser, Araplar'daki felsefi diisiincenin en ¢arpici belirtilerinden ve Arap medeniyeti tarihinin
doruklarindan biri. Safa Kardesleri, tabii ve ahlaki ilimleri ortak bir diislince etrafinda toplamak
istemislerdi, basariya ulasamadilar ama tslam dogu'da hiir diislincenin son biiylik ¢cabasi oldu bu.
Gergi, Gazali gibi aydinlar diisiince huzuruna kavusmamisti heniiz ama tedirginlik ancak sofiler'in
mistisizmine siginabiliyordu.» (Jules Mohl, Vingt-spet ans d'Histoire des Etudes orientales, «Dogu
Arastirmalar1 Tarihinin Yirmiyedi Yili», Paris 1879)

Bir tarih eserinin sahadeti:
(Cagdas batimin en muteber kaynaklarindan biri, thvan-

1 Safa hareketini sdyle anlatiyor: «Bir avug bilgin gizli bir topluluk kurmustu, maddi ve manevi
yardimlagsma amaciyla birlesen bu insanlar mistik ve siyasi bir inang*

tan kaynaklaniyorlardi. Thvan-1 Safa, faaliyetleri yayima dokiilen ilk diisiince toplulugu. Unutmayalim
ki, c¢esitli dinlerden kimseler arasindaki toplantilar, Abbasi hanedanimn hilafete gecisinden beri
Bagdat'da siiriip gidiyordu.

Bir tarih¢i, Bermekiler devrinde, zaman zaman tekrarlanan bu toplantilar1 anlatirken siinni, Aii,
harici, mutezili, imami, zerdiisti alimler bir araya geliyordu, der. Basra'da da aym diisiince
kaynasmasina sahit olmaktayiz, lstelik orada tartismalara, budistler, manikeenler hattd diipediiz
miilhitler bile alimyordu. Hiilasa olarak diyebiliriz ki: Abbasiler'in payitahtindaki alimler arasinda
mezhep ayriliklarina g6z yuman bir kardeslik stiriiyordu.

thvan-1 Safa da bir alim ve filozof birligiydi. Her {iye baska bir bilgi dalinda uzmandi. Hem filozoflar



hem de siinni alimlerce siipheli goriildiiler, hattd IslAm ulemas1 kafir saydi onlari. Oysa inang
bakimindan mii'mindiler fakat nas'lara yiiksekten bakan bir felsefeleri vardi, sik sik akilci izahlara
bagvurarak nas'lan sarsiyorlardi. Bununla beraber doktrinleri ¢cok saf ve yiiksektir, bir nevi estetik
panteizm: diinyanin biitiin bolgelerinin ahengini amaglayan bir inang. Allah da, hayr-u 4la oldugu i¢in
boyle bir ahengi murad etmistir.

Aynca, Karmati telkinlerin amaci olan esit¢i tesamuh zihniyeti, bu ansiklopedide en belig ifadesini
bulur. Safa kardeslerinin felsefe ve ilahiyat egitiminde hi¢ bir etkileri olmamistir ama yazilan din dis1
cevrelerde genis bir okuyucu kitlesi bulmustur. Nazariyelerinden c¢esitli tarikatlar dogmustur.
Stinniler siiphelerinde haksiz miydilar? Hayir!

Nitekim risaleler 1101 ve 1150 yillarinda Bagdat'ta yaktirilnus
tir.

Kardesler, Islam'daki ¢esitli firkalardan bahsederken Razi'yi hatirlatirlar: «Biitiin bu firkalar birbirini
kafir sayar ve lanetler... goriisleri baska baskadir, siddetli tartismalar yiiziinden birbirlerine diisman
kesilirler, sik sik kan dokiiliir, mallar tebah olur ama tarikatlarin sayis1 gittikce artar. Insanlar
hirlagacaklarma, anlagsmak, sevis, mek, yardimlagsmak icin bir araya gelselerdi, Peygamberlerinin
emrine uymus olurlardi.»

Filozoflar, akil adina, sii hizipler, siyasi ve hissi saikler yliziinden siinni Islamiyet'in simirlarim
asiyorlardi zaman zaman.

Safa Kardeslerin ideal insan tarifi koyu siinnileri kuskulandiracak mahiyetteydi: «Ahlak¢a kamil
insan, dogu Iranlidir, imanca Arap, terbiyece Irakl1, zekdca ibrani, bir Isa tilmizinin siyretine sahip,
Suriyeli bir kesis kadar dini biitiin, ilim dedin mi yunanliya esit, bir hintli gibi ciimle esrara asina ve
sonunda bir sofi ahlaki» (Histoire du Developpement Cultural et Scientifique de 1'Humanite,

«Insanligin Ilmi ve Kiiltiirel Gelismesi Tarihi», cilt 3: «Orta Cagdaki Biiyiikk Medeniyetler» 1969,
UN.E.S.C.O).

Carra de Vaux «Islam Diisiiniirleri» nde ne demis?

Carra de Vaux teferruata daha ¢ok iniyor: «Safa yahut hulis kardesleri ismi filozofun terciimesidir.
Filo-, dost, arkadas, Sofos: safiyet, hul(is. Filozof belki de boyle anlasiliyordu antikitede. Nitekim,
yart alim yart dindar kisilerden kurulu Fisagorcu topluluklar da kendilerine filozof diyorlardi.
Kelimey1l, muhib-1 hikmet tabiriyle ac¢iklayan Pliitark olmustur.

Thvan-1 Safa'ya benzeyen topluluklar daha énce de vardi Islam diinyasinda, kor sair Besar ibn Bord
(6liimii 167) boyle gizli bir cemiyettendi. Ihvan-1 Safa'mn amaci felsefi bilgileri yaymakti. Yeni-
eflatuncu mezhebi halka yaymak i¢in ansiklopedi kaleme aldilar. Kolay ve akici bir dille yazilan bu
risaleler, onuncu asirda Yunan felsefi geleneginin ne durumda oldugunu anlamak icin son derece
degerlidir. Risaleler Islam diinyasinda genis bir aldka uyandirmusti. Bir Islam alimi, Madridli
Miislime (6liimii 395) doguya yaptig1 bir seyahatte risaleleri toplayip yok olmaktan kurtarmus. Biitiin
olarak Bombay'da basilmislardir.



Bati'da ise Dieterici bir kismuni tab'ettirmis ve lizerlerinde degerli ¢alismalar yapnustir.

Safa Kardesler zihniyetge stinnl degillerdir, dini olmasina dini bir zihniyet ama nas'lar1 filozofca
yorumlar, bu itibarla yikicidir. Kaldi ki kazandiklar1 basari da eserlerinin dini yoniinden illeri
gelmemistir, mithim olan eserin ilmi cephesidir. Kardesler, bir¢ok bdliimlerde Aristo'nun
izleyicisidirler, metafizik ve mistik alanda ise Eflatun'a ve Fisagor gelenegine baglidirlar.

Iste fizikle ilgili risalelerinden bir boliim: «Malimunuz ola ki her ilmin veya sanatin miintesipleri
vardir, bu miintesipler ortak birtakim mebdelerden hareket ederler ve bu mebdelerin neticeleri
tizerinde miinakasaya girisirler.

Nerelerde ayrildiklarim gdrmek igin bu mebdelere donerler hepy. Istidlali ilimlerin 6zii bu degil mi?

«Fizigin konusu cisimlerle bu cisimlere ariz olan gerek zaruri, gerekse gecici hallerdir. Bu ilimler
lizerine bir ¢ok risale kaleme almis bulunuyoruz. iik risalede madde ve suretten, hareketten, hayizden
ve zamandan bahsettik. Biitiin bu cisimler bu bes vasifta miindemi¢tir. 'His ve Mahsus'

adl1 risalemizde, cisimlere ariz olan ahvali anlattik. Bir sonraki risalenin konusu ise feleklerle
diinyadir. Burada da feleklerin nizammm, kuturlarimin til'unu, devirlerinin siiratini, yildizlarin
buutlarim, hareketlerini ve zayirgeleri agiklamaga c¢alistik. Sonraki risalemiz tenasiil ve fesadi ve
dort unsuru, yani atesi, havayi, suyu ve topragi inceliyordu; bu dort unsurun nasil birbirine karistig ve
bunlardan ¢esitli varliklarin nasil meydana geldigini tafsil eyledik. Dordiincii risalemiz cewi hava ile
cewi havada vuku bulan degisikliklerden bahisti. Besinci risale meadin ile cevherlere aitti. Bu
madenler arzin kucaginda, daglarin magaralarinda, denizlerin derinliklerinde nasil olusur, soyledik.

Sonraki risale nebatata dairdi, nebatatin ecnas ve envai nelerdir, faydali veya zararli vasiflan
hangileridir, birbir anlattik. Yedinci risale de hayvanatin enva ve ec nasini, herbirinln hususiyetini
ele aldik...»

Yazar, hesap ve hendeseye ayrilan risaleleri hatirlattiktan sonra, sdyle diyor-. «Eski filozoflar bu
konulan incelemis

ve bilgilerini kitaplara aktarmus, bu kitaplar okuyucularin elindedir. Evet ama bu eserler ¢ok uzun.
Dilden dile ¢evrilerek gelmis bizlere, miitercimler her zaman manay: layiki ile anliyamamuslar, bunun
icin de diisiinenler, ellerindeki kitaplarda eskilerin diisiincelerini kolay kolay bulamyorlar,
arastirici, temel fikirleri yakaliyamiyor.

Risaleleri bunun i¢in kaleme aldik, yazarken ihtisar tarikini tercih ettik. Risalelerimiz birer telhis
veya mukaddemedir.

Istedik ki talebeler o eski eserleri kavrayabilsin ve miiptedilere yardimer olalim.»
Demek ki, murad, Aristo'nun basitlestirilmesinden ibaret.

Ama yazarlarin tabiattan nasil soz ettiklerine bakinca anliyoruz ki yeni-eflatunculuk da ise karigmus.
Tabiat cihansiimul olan ruh-1 eflakin bir vasfindan ibaret. Bu ruh, esiri bolgeden neset ederek, taht-el-
kamer biitiin bolgelere yayilir ve diinyanin merkezine kadar niifuz eder. Taht-elkamer ecsam, basit ve



miirekkep olmak tizere iki nevidir.

Basit cisimler dorttlin ates, hava, su ve toprak. Miirekkep cisimler de ii¢ nevidir: madenler, nebatlar,
hayvanlar. Aydinlik nasil havaya yayilmigsa, tabiat adini verdigimiz bu vasif da biitiin varliklar
kucaklar, onlar1 hareket ettirir veya siikun i¢inde bulundurur, olusturur ve herbirini mukadder olan
akibetine isal eder...»

Safa Kardeslerin meslegi, burada daha ¢ok yeni-fisagorcularinkini hatirlatir: «Bu alemsiimul can,
diinyanin

ruhudur; diinya biiyiik bir insana benzer: tabiat cihangtimul ruhun cilvesidir; anasir-1 erbaa, mesnedi
olan malzemedir; cevler ve felekler aletleridir (uzuvlari); madenleri, nebatlari, hayvanlar1 harekete
geciren bu ruhtur». Yazarlar, nevin siirekliligini, ferdin gec¢ici ve fani oldugunu buna benzer
miilahazalarla izah ederler, neviler hep aym kalir, muayyendirler, suretleri maddelerindedir-, oysa
fertler siirekli bir akis i¢indedir, ne mahdutturlar ne muay 3»

yen. Neden suretler, cinsler ve neviler madde ile tesbit edilmistir? Ciinkii amulleri, eflakin
cthansiimul ruhudur; yani miiessirleri sabittir; oysa fertlerin siirekli degisikligi esbab ve avamilindeki
tahaviilattan ileri gelir. Bu felsefeye gore, ruh-u avalim muharrik-i Gla'dir; ecram o tahrik eder, gece
ve glindiiz o sayede vuku bulur.

Risalelerde biiyiik tabiat olaylarimin izahim yapmaga ¢alisan denemeler var: meddi cezir, yer
sarsintilari, giines

ve ay tutulmalari. Skolastikte biiyiik yer tutan bir mesele de tartisma konusudur: Bosluk meselesi.
thvan-1 Safa bosluk diye bir sey tanimaz: «Diinyanin disinda ne hela vardir ne mela.» Birgok
filozoflar kiirelerin 6tesinde, ya baska bir cisim yahut sonsuz bir bosluk olduguna inanmus: yanlis.

Bosluk diinyanin i¢inde de yok dismda da. Aklen sabit bir hakikat bu. Nasil mu? Soyle: bosluk bir
hayZ'dir, hayz cisimlere ait bir 6zellik, yani cisim olmadan hayz olmaz.

Peki kiirelerin 6tesinde cisim olmadigim nasil ispat edecegiz?
Bunun i¢in akli delillere ihtiyag¢ yok, miisahede kafi.

Bu cismin varligim iddia edenler iddialarim ispat etsinler, insan bdyle bir seyi tasavvur etmek
zorundaymis. Tasavvur demek vehim demek; «vehim, olam da olmayani da tasarlayabilen bir
melekedir, yani basli basina bir burhan olamaz.»

thvan-1 Safa sayilara tutkundur, fisagorcular gibi varliklar1 sayilara gore ele almaga aliskindirlar.
«Nefsaniye»

baslikl1 yazilarinda bu itiyatin izlerini goriiyoruz.
«Sayilarin mahiyetinden 11k s6z eden Fisagor olmus

diyorlar. Varliklarin mahiyeti sayilarin mahiyetine bagliymus.



Sayilarin mahiyetini, nevilerini, 6zelliklerini bilen, varliklarin nevilerini ve g¢esitlerini de bilirmisy.
Iki nevi varlik: kiilliler, ciiziler. Kiilliler dokuz simfa ayrilir, 9 sayr gibi. Birlik yaraticidir, tektir,
yalindir, ezeli ve ebedidir,sonra akil veya miidrike gelir, bu da iki nevidir: firki veya kisbi. Sonra ruh
gelir, ruh li¢ cinstir: nebati, hayvani ve natik. Her varlik isgal ettigi siraya gore kisimlara ayrilabilir.

Dordiincii sirada madde vardir, o da dort nev'e boliiniir: sanatlarin maddesi, fiziki madde, biitiinliigiin
maddesi, madde-i Gila. Besinci sirada tabiat, bes cinse aynim gokler ve ayin altindaki dort unsur.
Altinc1 sirada cisim. Cismin alt1 istikameti vardir.- yukari, asag, sag, sol, on, arka. Kiirenin
mertebesi yedi: yedi seyyare. Unsurlar sekizinci basamak, vasiflar1 da sekiz, daha dogrusu iki iki
birlesen dort vasif: toprak soguk ve kurudur; su, soguk ve nemli; hava, sicak, ve nemli; ates sicak ve
kuru. Dokuzuncu sirada cisimler yer alir: madenler, nebatlar, hayvanlar, her biri i¢in de li¢ boltim.

Bize kadar gelen daha yaygin bir nazariyeye gore, cisimler ikiser ikiser, licer licer vs. birlestiklerine
gore siniflamirlar; madde ve suret, cevher ve arazj sebeb ve mii.

sebbeb, basit ve miirekkep... umumiyetle bir vasifla onun z1ddi1. Uger iiger birlesenler: 3 buut, 3
hendesi kemiyet: ¢izgi, satith, ve hacmi; zamamn {i¢ am: mazi, hal, istikbal; metafizikte, miimkiin,
miistahil ve zaruri ilimlerin {i¢ zlimresi hendesi, fizik ve teolojik ilimler. Biitiin cisimler de dyle degil
mi? Her cismin iki ucu bir de ortas1 var. Dorder dorder birlesenler madde diinyasindaki vasiflar:
sicak soguk (kuru ve nemli), yabis ve ratib; unsurlar, mizaclar, mevsimler, asli cihetler, riizgarlar,
rakamlar.- birler, onlar, yiizler, binler (¢iinkii Yunanlilarin rakamlama usuliinde binlerden {istiin
rakam yoktu). Bes denince akla gelen bes seyyare, bes hayvan nevi, bes cins nebat, musikide bes
porte vs.

Thvan-1 Safa'mn din konusunda ¢ok serbest olduklarim sdylemistik. Ornekler verelim: bas-1 badel
mevt nas'in tefsir ederken soyle derler: «Maltimun ola ki, ruh-1 cihan diinyadan ayrilmadik¢a, diinya
devrine devam edecektir.

Ruh-1 cihan diinyadan ayrilinca hasr olacaktir. Filhakika kiyamet, kelimesi kiyamdan gelir; ruh bedeni
terkedince, Oziine donmiis olur; kiyamet budur iste. Peygamber: «olen viicuddur, ruh i¢in 6liim
yoktur» demiyor mu? Demek ki iki kiyamet var: kiiciik kiyamet, kisi i¢in camin viicuddan ayrilmasi
yani bizim 6liimiimiiz. Biiyiik kiyamet, ruh-1 cihamn diinyadan aynhsi, yani kainatin 6liimii. Goriiliiyor
ki Ihvan-1 Safa'ya gore, kiyametle 6liim aym seydir, ¢iinkii bedenden kurtulan ruh, kendi basina
yasayacaktir, bizim Oliimiimiizle kdinatin 6liimii birbirine benzer. Yani kdinatin ylizde yiiz ruhani ve
animik hayat1 o zaman baslar.

Thvam Safa gercek bir gizli cemiyet. Risalelerinden ikisi (43 ve 44 numaralilar) remzi bir ifadeyle
bunu belirtiyor, bu risalelerin konusu: imanlar1 ve teskilatlan:

«Maliimun ola ki bizler Safa kardesleriyiz, ihlasli, saf, feragatkar...

Bir zamanlar babamizin magarasindaydik; sonra devirler degisti, vakt-i merhune eristik. Uyandik,
eshab-

1 keyf uykularini tamamladilar, once lilkeye dagildik, sonra vad-1 ilahi tecelli etti, bir araya geldik.
Ve goklerde yiikselen belde-i ruhaniyemiz ayan oldu, cedlerimizle ¢ocuklari iblis'in igvasina



uyduklar1 i¢in oradan kovulmuslardi.

Iblis, onlara, size hayat agaci gosterecegim ve Oliimsiiz bir iilkede yasayacaksimz, demistix...
«Kardeglerimiz din ugruna ve gecimlerini saglamak icin birbirleriyle yardimlasmayi uygun buldular,
zira biliyorlar ki, ilay1 kelimetullah i¢in ve din kardeslerinin hayrina bedenlerini tebah ederler ise,
ruhlart melekita yiikselecektir»... «Maltim ola ki kardeslerimizin bulundugu her sehirde bir evi
olacaktir, belli zamanlarda, bilhassa yagmur miijdeleyen her yi1ldiz gok kubbede niimayan olduk¢a bu
evlerde toplanacak ve bu evlere baska hi¢ kimse alinmayacaktir. Bulusan kardeslerimiz ilimlerini
tazeleyecek ve sirlan lizerinde konusacaklardir.

»

Toplantilarda s6z konusu edilen bu ilim, ruhun, akim, ihsaslann ve kiitiib-ii mukaddesenin ilmidir.
Bagka bir deyisle, kadim felsefe, riyazi, fiziki ve dini ilimlerdir. Bu ilimlerden hi¢birinin terk
edilmesi caiz degildir, hepsi birden terkibi olarak tetkik edilmelidir: «kardeslerimiz hi¢ bir ilmi
kotiilememeli, bilgilerden hig¢ birinin kitabim kiigiimsememeli, hi¢ bir inanca diisman olmamak, zira
bizim meslegimiz ve imammuz biitiin imanlan asar ve biitlin ilimleri birlestiriry.

Risalelerde yeni kardeslerin cemiyete nasil alinacag ve birbirlerine nasil yardim edecekleri de
anlatilir: «kardeslerimizin bulundugu her yerde ig¢lerinden biri cemiyete yeni bir arkadas veya bir
kardes aday1 kabul ettirmek istiyorsa once bu zatin durumunu tahkik etmelidir, ahlakim tecriibeden
gecirmeli, itikat ve imamndan emin olmalidir

», zira insanlarin huylar1 baska baskadir, kotii mizagda bir insan Thvan-1 Safa arasina katilmamalidir.
Alim ve yoksul kardesle zengin ve cahil kardes birbirini kiictimsememeli, ikisi de beden i¢in ¢alisan
elle ayak gibi yardimlagmalidir.

Tarikatta ¢esitli mertebeler var. Bu mertebeler remzi olarak belirtilmis risalelerde. Ilk mertebe
kalfalik mertebesi.

Kalfa en az onbes yasinda olacaktir. Ikinci mertebe: terbiyecilik. Terbiyeci kardeslerin ¢obanidir, en
az otuz yasinda olmal1. Ugiincii mertebe hiikiimdarlik ve sultanlik.

Sultanin gérevi ayaklanmalar1 onlemek, itaatsizlikleri bastirmak, herkesi hilim ve miinasevette dogru
yolda tutmak.

Bu mertebedekiler yasama giiciinii temsil ederler ve en az kirk yasinda olmalar1 lazimdir.

En yiiksek merhale sahlik merhalesi (sahin hitkmii biitlin lilkede gecgerlidir). Elli yasindan sonra sah
olunabilir.

Bu mertebe bir velayet ve riiyetullah mertebesidir.

oliimden sonra erisilen mertebeler gibi. Kur'an'in bir ¢ok ayetlerinde, Ibrahim'in, Yusuf'un, Isa'mn,
Sokrat'in, FL.

sagor'un bir¢ok sozlerinde bu mertebeye imalar vardir.



Isa: «bu mabedi terkedince (bedeni), semavattaki pederimin ve pederinizin saginda oturacak ve sizin
icin sefaat edecegim» demis, «llkelerin sinirlarina kadar gidin ve milletleri Rabbe davet ediny.
Flsagor'a atfedilen s6z de su:

«Tavsiye ettiklerimi tutarsan, bedeninden ayrilinca, semavatta yasarsin, diinyaya donmezsin bir daha,
senin i¢in 6liim yoktur artik.» (Carra de Vaux, Les Peuseurs de 1'Islam,

«Islam Diisiiniirleri», Paris 1921
Henri Corbin'in iddialar1 1

«Elimizdeki metinler Onuncu Asir'dan kalmus. Yazarlardan bazilarimn adlarimi tamyoruz: Ebl
Stileyman Musti.

Mukaddesi, Ali Ibn Harun Zencani, Mehrcani, Awfi.

Risaleler propaganda maksadi ile yazilmis. Ama eser lerin muhatabi halk degil. O zaman risaleler
camilerde dagitilirmus.

Ismaili pedagojiye gore, seriatin iistiinde bir takim bilgiler olacagim anlamaga kabiliyetli herkesi
uyan.

dirmak lazimdir. Seriat, sadece, zayif ve hasta ruhlar i¢in bir devadir. Felsefe ile dini uzlastirmak da
s0z konusu degildir.

[rfaniye her ruhun kabiliyetine gére mana seviyeleri vardir der.

Teskilatin temelinde bu inan¢ yatar. Manevi bir necat tesebbiisii karsisindayiz. Ama bu ne
rasyonalizm ne de agnostisizm, clinkii miitefekkirlerimiz i¢in bu iki yol necata gotiirmez. Mesele,
miiridi Tanr1 gibi yasamaga sevketmektir.

Bu «initiatique» felsefe, «proph6tique» felsefe cizgisindedir.

Demek ki Basra'daki Kardeslerin ansiklopedisi, biitiin bilgileri kucaklamaga ve insan soyunun
cabalarina gereken manayr kazandirmaga calisir. 51 risaledir (bugiinkii baskilarda 52 nci risale
sonradan eklenmise benzemektedir).

Risaleler dort biiytik boliime ayrilmustir. 14 i giris

mahiyetindedir, riyaziye ve mantik, 17 si tabiat felsefesine ayrilmistir, ilm-iin nefs de bunlara dahil.
10 u metafizigi ele alir. 10 u da tasavvuftan ve 1lm-1 niicumdan bahseder.

Islam kaynakli bazi mu'talar sayilarin vasiflarina ait yunani mu'talarla kaynastirilir. Oldukga genis
olan bu ansiklopedinin (yahut fisagorcu aritmolojilnin 51 kitap tutmasi tesadiifi degildir. 17 kitabin
fizige ayrilmasi da dyle (17X3 =51).

Kardesler de Cabir ibn Hayyan gibi Mizan'1, metafizik bir prensip mertebesine yiikseltirler. Cabir de,



her felsefe ve her {iim bir Mizandir diyordu.

Demek ki diisiince, sayilarin temasasi olan Mizan, felsefenin de, felsefenin i¢ine giren her konunun
tistiinde bir nevidir. Basrali Kardegler i¢in de, her ilmin ve her teknigin kendine has bir mizani
vardir. «En yliksek mizan» ise, Kur'an'da mezk(ir mizandir (21/48, Kiyamet giiniinde).

Boylece Mizan kelimesi si1 ve ismaili bir mana tagimakta dir. Burada s6z konusu olan Mizam hak'tir,
yani adi. Adl't gerceklestirecek olan ise, Mehdidir.

Kardesler topluluklarinmin ideal kurulusunu agiklarlar.

Yasla gelisen kabiliyetlere gore dort mertebe. (Mekke'ye hac, hayat hac'ci olarak degisir). 1) Tabiat
kanununa gore yetismis 15-30 yas arasi gencgler, 2) Din dis1 bilgelige, esyanin analojik bilgisine gore
yetistirilmis 30-40 yas arasi kisiler, 3) Miirid 40 indan sonra seriat'in zahiri manasi altinda gizlenen,
manevi gercege «inite» olacak ehliyete gelir, artik bilgi tarzi, peygamberanedir. 4) 50 den sonra
esyanin kithniindeki batini manaya niifuz edebilir. Bilgisi meleklere has bilgidir. Hem hayat kitabim
hem de Kelamullah't anlar. Hem sab'iler'in, hem ismaililerin anlayisim mezoeder.

52 nci risale «al-Risalet al-cami'a» adim tasir, 6teki risalelerde ele alman meseleleri tekrar eder.
Adem'in cennetten kovulusu ile baslar.

S {inliilerin Kardeslere davranis1 diismancadir. Halife Mustancid (1150 de) risaleleri yaktirnus ibn
Sina'nin eserleriyle birlikte. Bununla beraber eser yine de yasamus.

Farsgaya ve tiirkgeye c¢evrilmis. Biitiin miisliiman mistikleri (mutasavviflari) lizerinde biiyiik etki
yapmus.» Henri Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique, «islam Felsefesinin Tarihi» Paris 1964

«Les schismes dans 1'islam»in hiikmii

«ismailiye'in biiyiik ansiklopedisi olan thvan-1 Safa Al-i Buveyh devrinde tamamlandi. Kaynag da
yazilis tarihi gibi kesin olarak belli degil», Fatimilerin ikinci gizli imanmu Ahmed bin Abdullah'in
yazdig1 sOylenir, Basra'da yerlesmis Ismaili bir cemaatin eseri oldugunu sdyleyenler de var. ibn
Teymiye: «Hicretin dordiincii asr1 sonlarinda kaleme alinmustir, diyor, amaci, Fattmi hanedanina bir
devlet doktrini sunmak i¢in seriati, felsefeyi, siiligi uzlastirmaktir

». (Laoust H., Les schismes dans 1'islam, «Islamda b&liinmeler.»)
Bir felsefe hocasinin izahlari:

Bir baska oryantalist de konuya soyle giriyor: «Kelimenin gercek manasi ile miisliiman firkalarin
yanmnda, dogrudan dogruya felsefi bir amac giiden topluluklar da vardi. Islam'in gesitli iilkelerine
yayillan bu topluluklar c¢ok defa gizli olarak yasiyorlardi, siki bir mertebeler dizisine
dayanmaktaydilar. Akii hocalar1 Hazret-1 Muhammed'den ¢ok Ampedokl, Fisagor, Eflatun veya Aristo
gibi eski yunan bilgeleriydi. Bu sistemler arasinda hi¢ bir kronolojik ayrilik gozetmiyorlar, hepsini de
yeni-eflatunculugun cesitli tezahiirleri olarak takdim ediyorlardi. Bu isimlerin yaninda Yesu ve
efsanevi Hermes gibi nebilere de yer veriliyordu. Zerdiist'le, Sabii'lerin (kismen de brahmanlann ve
belki de budistlerin) fikirleri i¢ ige 1di. Bu topluluklar séyle bir inanca dayanmiyordu: hakikat hi¢ bir



dinin veya mektebin inhisarinda degildir, sadece bazi insanlarin imtiyazidir, bunlara ermis (illumine)
diyoruz, irfaniyenin varisi olan bu kisiler ¢esitli zamanlarda ortaya ¢ikarlar. Bu topluluklar i¢inde en
miithimi Thvan-1 Safa'dir.

Basra'da gelisen bu cemaat muazzam bir ansiklopedi birakarak tarihe karismuis. Ansiklopediyi, arapca
metinlerin baskis1 ve Dieterici'nin yaptig terciimeler sayesinde tamyoruz (Leipzig, 1883-1888).

Bu cemaata gore «safay, temasa! hayat demek, kanunlar1 bulutlarin {istiinde, remzi bir Siileyman'in
hiikiim stirdiigii esir aleminde. Ruh Iblisin igvasina kapilinca insanlar da cennetten kovulmus. Ruhlari,
Ilim sayesinde temizlenince tekrar esir alemine donecekler.

Thvan-1 Safa i¢in, bilgi saflasmadir; ilme uygun olarak yasamak, saf olarak yasamak. Ahlak kaideleri,
yasandan hayatla temasa mebdei arasindaki uyusmayr saglar.

Bu mebde: nizam ve ahenktir.

Thvan-1 Safa ansiklopedisi elli iki kitap, onlarda zamamn biitiin bilgisini buluruz. ilm-i niicum,
cografya veya hendese ve mantik yoluyla riyaziyattan tabiat ilimlerine inilir. Sonra da kiilli ve ferdi
ruh ilmine ve kelama ge c¢ilir. Bu yolculukta baslica kilavuz Aristo'dur Onceleri. Fakat sonra
eflatunculuk agir basar, «sdzde Aristonnun yenief la t uncu goriisleri... Ug¢ dinin biitiin tecriibesi i¢
i¢edir, tistelik zerdiist diistincesi ile hint diisiincesinden de katkilar var.

Mutlak birlikten dogan ve mutlak birlige donen kozmik ger¢ek. Bu yoldaki tecellinin dokuz basamag::
1 —

Mebde, 2 — Akil, 3 — Ruh, 4 — Fikri madde, 5 — Uc buutlu madde, 6 — Felekler, 7 — Tahte'l
kamer'de miiessir olan tabii kuvvet, 8§ — Unsurlar, 9 — Unsurlarin terkipleri.

Bu ilk tecelli hareket sayesinde ger¢eklesir. Unsurlarin terkibi yoluyla Bir'den dogan gercek yeniden
vahdet'e doner.

Madenden nebat dogar, nebattan da hayvan ve sonra insan.

Atmosferden buzlar bolgesine sonra da esir alemine gecildigi gibi, esir aleminden de arsa gegilir.
Danvin'in tezlerini miijjdeleyen bir «gecis-doniis» telakkisi. Danvin i¢in de taslan kaplayan bitki
embriyonlan madenle bitki arasinda bir ara durak degil mi? Maymun da insanla hayvan arasinda bir
gecis. Insan, arzin merkezi ile gok'iin dorugu arasinda, yan tabiat, yan ruh. Arsa donmek ister, orada
madde dis1. saf varliklar kendini beklemektedir.

Ruhi giiclerden her birinin kendine gore bir amaci vardir, mahiyetini belirleyen bir amag: insan
hiirdiir. Bir bedahat bu ama her insanin ahlaki baska. Ahlaklan sekillendiren, yildizlann etkisi ile
riiseymin gecirdigi macera.

Ahlak ya dogustandir, ya sonradan kazamlmus. Dogustansa, yaraticiin gayelerine uygun olarak
kalblere ilka ettigi arzular mecmuasindan baska ne? Iyi veya kotii, sa lih veya fasit, miikafata layik
veya cezaya miistahak insanlar olusumuz bu arzulara bagli. Yahut da kaderimizi tdyin eden



yildizlardir. Eserin ¢esitli boliimlerinde yildizlann tesirleri uzun uzadiya anlatilir, ma'seri hayatin
biitlin anzalan yfldizlann eseridir: hiikiimetlerin kurulusu, yoneticiler arasindaki degisiklik v.s.
Dogustan gelen ahlak sayesinde kimi nebi olur, kimi fakih, kimi emir, kimi imam, bir baskas1 ¢calisma
ve hizmete yonelir.

Diinyada herkesin ahlaki baska, ¢iinkii bu alem kesret alemi.

Yalniz, tabii ahldkin yaninda sonradan kazamlmus ahldk da var, insamin hiir iradesine bagli ahlak.
Miiktesep ahlak tabii ahlaki yok edemez ama ferdin tercihlerine gore miikkemmellestirebilir. insana,
dogru yolu gosterecek iki kilavuz: imanla ilim. Seriati mecaz yoluyla tefsir eden bu yazarlar igin.
iman, irfan yani gnose demektir; necat ve selamete gotiiren, irfan.

Viicutlar i¢in hasr yoktur, hasr ruhlar i¢indir, 6liimden sonra dirilis, ruhun bedenden nihai olarak
ayrilmasidir.

Insamn kagamuyacag ikinci derece bir zaruret de siyasi hayat. Yonetim tarzlarim bese ayirir «Safa
Kardesler

»: 1) Peygamberlerin yonetimi. insanlar miikAfat ve miicazat ile terbiye edilir. Yani dinin ilk gayesi
amelidir.

2) Sultanlarin yonetimi. Kanun tek ve degismez oldugu i¢in, bu yonetim tesrii degil, tefsiri'dir. 3)
Cemaat ve emirler yonetimi. 4) Aile yonetimi, 5) Miinzevi'nih yonetimi.

Thvan-1 Safa, kendi iizerine kapali kiiciik bir zeka aristokrasisidir.

Kalabaliklar1 yoneten siyasi buyruklara ve kisilere boyun eger ¢ok defa ama onlara avam nazariyla
bakar. Kendine has bir disiplini vardir, toplum dis1 bir kardeslik i¢inde yasar. Toplulugun amaci,
kisinin olgunlagmasi i¢in karsilikh yardimdir. Onun disinda devlet, i¢ctimai huzuru sagladig olciide
deger tasir». (Quadri, La philosophie arabe, «Arap Felsefesi» Paris 1960)

«Islam Ansiklopedisi» ne demis?

Topluluk, adim Kelile ve Dimne'deki «Boynu halkali kumru» hikayesinden almus. Hayvanlar,
avcilarin tuzaklarindan ve bagka tehlikelerden yardimlasma sayesinde kurtulan

«sadik safiler» imis.

«Tumturakl: hitabet tislubu ile yazilmus, bir ¢ok tekrarlar ile dolu olan bu elli iki risalenin biitiinii, hig¢
degilse haricen, bir ilimler ansiklopedisine benzemektedir. Birinci kisimdaki 14 risale, riyaziye ve
mantik mebadisinden; ikinci kismin 17 risalesi tabii ilimler ve ilm-i nefs; tigiincii kismun 10 risalesi
metafizik ve nihayet son kismuin 11 ri salesi de tasavvuftan, ilm-1 niicumdan ye sihirden bahistir.

Dordiincii kismin bir risalesinde (biitiin serinin 45. risalesi), birligin mahiyet ve teskilatindan da
bahsedilmektedir

». (T. J. Boer, «ihvaniissafay» in Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1950).



Eski bir medeniyetin hala yasayan bu muhtesem abidesi, giidiik tecessiistimiizii ve yiiz kizartici
cehaletimizi ihtar eden bir vesikadir. Avrupa, Alman Dieterici'den bu yana Risalelere egilmis.
Taninmus sarkiyat¢ilarin hemen hepsi o emsalsiz eserin ortaya attig sorunlar1 aydinlatmaga calignus.
Islam diinyas1 ise aym hassasiyeti asirlardan beri gdstermektedir. Risaleleri tammamak imtiyaz! Bize
mahsus...

«Medeniyetlerin Defter-1 Amali» baslig altinda iki ma.
kale yayimladim. Bu makaleler daha sonra genisletilerek

«Milli Egitim ve Kiiltiir» dergisinde ¢ikti. (Milli Egitim ve Kiiltiir, y1l 3, say1 11-12, Ankara 1981)
«Kiibbealtinnda olduk¢a kalabalik dinleyici kitlesi Oniinde Risalelerin ehemmiyetini anlatmaga
calistim. Emeklerim en kiigiik bir yanki uyandirmadi. Bu sessizlik pek de haksiz degildi. Risalelerden
s0z ederken selahiyetimin disina ¢ikiyordum.

Gergi Tiirkgedeki birkac entipliften makale ile oryantalist, lerin bir¢ogunu okumus ve Tiirkceye
cevirmistim. Ama biL

gim s1§ ve yetersizdi. Hiiseyin Nasir'in eserini gérememistim.

Harvard Universitesinde doktora tezi olarak kabul edilen «islamda Kozmolojik Doktrinler» adl1 kitap
konuya biiylik bir yer ayirmusti. Kitabi yliziim kizararak okudum, 6grendiklerimi okuyucularima
aktarmak istiyorum.

HUSEYIN NASIRIN ESERINDE IHVAN-I SAFA!:
Thvan-1 Safa Risaleleri, Mahiyetleri ve Muhtevalar1»
«Yazildiklar1 giinden beri esrar perdesi altinda gizlenmis

olduklarindan Risaleler bir¢ok tartismalara yol ag¢nus, Hallag, Imam Cafer el Sadik veya cesitli
Ismaili misyonerler tarafindan kaleme alinmustir.

Ismaili'lerin Risalelere gosterdigi biiytik saygi, Risale, lerin bilhassa Yemen'deM Ismaililer arasmda
sik sik kullanmilisi, Ismaililerin bu eseri kendi dinlerine ait saymalar1 dikkate alimrsa, bugiin gerek
miisliiman, gerekse miislii.

man olmayan bir¢ok ilim adamlarimn eseri Ismaililer tarafindan yazilnus kabul etmelerine sasmamak
lazzmdir.

Mesela A. Tamir, Risalelerin Ismaili mahiyetini, ayrintilara inerek ispata ¢alisir ve Risalelerin
muhtevasim «Ismaili Felsefe» diye vasiflandirir. Yalmz surasim da kaydetmeliyiz ki: ¢agdas Ismaili
alimlerden en taninmus1 H. F. el-Hamdani, Risalelerin Yemen'deki Ismailiye divasi iizerindeki
onemini vurgulamakla beraber, eserin Ismaililer tarafindan kaleme alinmadigim sdyler ve yazarlarin
Alevi oldugunu ileri siirer. Tibavi ise Risalelerle Ismaililer arasindaki irtibatin daha sonra
uydurulmus oldugunu ileri stirer.



Bu zata gdre Ihvan-1 Safa sii davranisi temsil eder.
Gazali ise bir terkibe varmak i¢in girisilen Siinni bir davranisin temsilcisidir.

A. Ava'min yaklagimu ise oldukea farklidir. thvan't herhangi bir ziimreye baglayacagina miphem 'bir
isimle anar: Mutezile-sonrasi. Bu goriisiiyle Ihvan'in Bat1 diinyasindaki tetkik¢ilerine yaklasir.

Bati1 alimleri XIX. yiizyilda Risalelere ciddi olarak egilmislerdir.

Bu ilgiyl uyandiran Dieterici'nin 30 yildan ¢ok bir zaman harcayarak yaptigi serbest ve diizensiz
Risale terciimesi olmustur. Dieterici, daha ilk ¢calismalarinda, Risalelerin 6nemini kavramistir. Ona
gore bu eser Islami 1limleri ansiklopedik bir tarzda kaynastirmus ve ¢esitli ilimleri bir diinya goriisii
etrafinda toplamustir.

Daha sonraki yirmi, otuz yil i¢inde biiyiik bir etki yapan bir baska inceleme de G. Flugel'in Thvan
hakkindaki makalesidir. Ustad, bu yazisinda Risalelerin rasyonalist ve Mutezile'ci mahiyetini
vurgular. Bir yandan Mutezile'nin rasyonalist temayiilleri iizerinde durur, bir yandan da Ihvan'in
kozmolojik ve metafizik goriiglerini ele alir. Anlasil masi1 giic bir davrams... Bununla beraber bu
goriig, XX. yiizyi1lda da taraftar bulmustur. E. G. Browne, R. A. Nicholson gibi. Oysa Miguel Asin
Palacios'a gore, eser Mutezile ve Sii goriislerinden esinlenmistir. S. Pines de, peygamberlerin roliinii
belirtirken [hvan el Safa Risalelerinin iki diisiince akimu arasindaki ucurumu doldurmak icin bir

koprii ma niyetinde oldugunu ileri siirer. Risaleler bir yandan sii doktrinlerle —daha da ¢ok ismaili
doktrinle— mesbudur.

Bir yandan da Farabi'nin siyasi nazariyelerini benimser.

ilk Islam diisiincesinin dogus tarihi, Faiimi hareket, Ismaililerle Batmiler ve Karamite'ler arasindaki
nazari ve siyasi miinasebetler, Islam tarihinin en karanlik ve ¢etin meseleleri arasindadir. Thvan-1
Safa ve Ismaililer, biz burada, ¢ok dogru olmasa bile, biitiin bu akimlar1 Ismaill bashig altinda
toplayacagiz. Bata alimlerinin ¢ogu da bdyle bir genellemeye basvurarak lhvanj S af ay la
Risalelerini Ismail! harekete baglarlar. Kazanova, daha 1915'de bu fikirleri ileri siirer: Goldziher,
Macdonald, Lane Poole, Massignon ve ivanov da onu takip ederler.

Bata bilginlerinden kii¢tik bir kismu, meseld Stern ve Sarton, Risalelerin yazarlar hakkinda eski
Islam miielliflerinin gortistinii kabul etmis; onlar1 bityiik bir ihtimalle Basra'da yerlesmis bir bilginler
ziimresinin yazdigim teri stirmiistiir. Stern, Abu Hayyan el Tevhidi'nin «Kitab ellmta

»in okuduktan sonra bu kanaatini te'yid edecektir.

Clnki Kitab el Imta' da risale yazarlarinin adlarim gérmiistiir.

Son zamanlarda Corbin, Sabilerle Ismaililer arasindaki miinasebetleri incelerken Thvan hakkinda

soyle bir hiikiim belirtmistir: bunlar bir miinevver toplulugu idi; aym zamanda Ismaili akimin s6zciisii
Idiler.

Risalelerin yazarlar1 konusu, halli gli¢ bir sorun. Eserin kendisinden faydalanmak belki daha uygun
olur. Risalelerin Ihvan-1 Safa tarafindan kaleme alindifinda herkes anlasnus. Su halde Thvan,



kendileri, niyetleri ve topluluklarimin kurulusu hakkinda neler soylemis bir bakalim: Bu bilgiler bizi
Risalelerin yazarlar1 konusunda da aydinlatacaktir.

Diyorlar ki, «Amacimiz, insanoglunun diinya iizerindeki hayatim iyilestirecek ve obiir diinyadaki
saadet ve kurtulusunu saglayacak biitiin bilgileri kucaklamaktir.»

Demek ki amaglar1 bir Olaylar mecmuas1 viicude getirmek de degildir, eklektizm gibi bir arzular1 da
yoktur, orijinal olmak da istemezler. Bunu i¢indir ki eserleri, herseyden once orijinalite arayan
yazarlarca, «eklektiktir, orijinal degildir

» gibi hiikiimlere yol a¢cnmustir.
Thvan'in, kendi tariflerine gore, maksatlar1 terbiyevi.

dir: kelimenin en genis manasiyle terbiyevi. Istenilen, insamn uykudaki melekelerini uyadmrmak ve
olgunlastirmaktir.

Manevi bir hiirriyetin ve kurtulusun biricik yolu da budur. Uzun eserin her bélimiinde okuyucuya
hatirlatilan ders sudur: Insan bu diinya iizerinde bir mahpustur.

Diinya ziridanmindan bilgi sayesinde kurtulabilir ancak. Ele aldiklar1 biitiin ilimler (ister astronomi,
ister melekler ilmi (angelology), ister embriyoloji, yalmz nazari ve zihni bir gayeyle yorumlanmazlar;
ameli bir uygulama da s6z konusu degildir. Gaye j Kainatin biiyiilk nizanum ve gilizelligini g6z oniine
sererek okuyucunun ruhundaki diiglimleri ¢6zmek ve ona maddi yasayisin otesine gegmek imkanini
saglamaktir. Bu hedefe varmak icin de ideal terbiyelerinde c¢esitli milletlere ait faziletleri
kaynastirirlar.

Onlara gore ahlak bakimindan kdmil bir insan Dogu Iranl1 olacak, imanca Arap, terbiyece Irakl1 yani
Babilli, bir Yahudi kadar ferasetli, ahlak¢a bir Isa miiridi, Suriyeli bir kesis kadar abid, bilgice
Yunanli, esrara niifuz etmekte Hintli. Fakat bilhassa biitiin manevi hayatinda bir Sufi.

Risalelerin kaynaklarim bir yana birakip amaca bakarsak eserin eklektik oldugunu sdylemek zordur
clinkii ¢esitli kaynaklardan derlenen dersler tek hedef ugrunda kaynastirilmistir. Bu ama¢ Hadislerin
ruhuna uygun oldugundan, prologdaki «Diinya mii'mine mahpestir, miinkire cennet» «Islami» tarifini
kabul edersek, esere Islamiyete aykir1 demek daha da giictiir.

Thvan kendilerini ruhi bakimdan tasavvufla ilgili sayar ¢iinkii son hedefleri miiridi «Rehavet
Riiyasi»ndan, Thvan ve Felsefe

Birtakim yazarlara gore, Thvan'in amaci cagdas siyasi durumu felsefi bir sistem kurarak tersine
cevirmektir (reversal).

Bu sistem hayat i¢in bir yasayis temeli olacakti.

Ama risaleler lizerinde c¢alisanlardan ¢ogu, «hayir, derler, amaclar1 dinle felsefeyi kaynastirmakti.»
Thvan'in kendileri de sik sik felsefenin Hakikati bulmak i¢in bir yol oldugunu tekrarlar. Arzulan,
felsefeyl Resullerin teblig ettigi llahi Kanunla yani Namus'la birlestirmekti. Bununla beraber amaglan



ne Ibn Riisd'iinki ile aymdir ne de Akinali Toma'minkiyle. IThvan'in felsefeden anladiklar
aristoculardan gelen rasyonalistik ve silojistik manadan genis

ol¢iide farklidir. hvan'a gore felsefe Hikmet demektir. Oysa Miisliiman yazarlanmn ¢ogu i¢in felsefe,
sadece beseri akim miiteradifi olarak kullamlir. Nihai kaynag ise eski peygamberlere gelen
vahiylerdir. Thvan i¢in felsefe, «insanin miimkiin oldugu kadar Tann'ya benzemesidir.» «Felsefe
sayesinde seckin insanlar yahut yer yiiziindeki melekler en yiice yaraticiya yaklagirlar.» Insan, aym
yolla, insan soyuna nasip olan fazileti elde eder. Bilkuvve sahip oldugu biitiin bilgilerin
ger¢ceklesmesini saglar. Felsefe yoluyla, insan soyuna bahsedilmis her meziyete fiili olarak sahip
olur, insanlik bi¢imine yiikselir ve mahluklar dizisinde ilerleyerek kopriiyii ve dogru yolu asar ve
melek olur.

Kolayca goriildiigi gibi, bu felsefe anlayisiyla insan ruhunun saflastirilmasi konusunda Fisagor'la
Sokrat'm goriisleri arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Aristo mantigindan ¢ok daha uzaktir bu gorts.

Thvan, hikmet olmayan felsefenin ayinc vasiflannr pekala bilirler. Bu felsefe onlar i¢in islAmdaki dini
otorite gibi bir seydir. Zooloji béliimiiniin sonunda, insan ve hayvanlar tartisirken, Papagan insanlara
sOyle seslenir:

«Aramizda filozoflar, mantik¢ilar var diye oviiniiyorsunuz.

Bunlann ne yaran var size? Sizi hataya ve inkara striiklerler. Ciinkii insanlan Tanrimn buyurdugu
dogru yoldan saptirirlar. Siiphecilikleriyle dinin emirlerini etki siz kilarlar. Herkesin goriisii ve
inanc1 baska baskadir. Bazilarina gore kainat ezelidir, bazilarina gore madde. Bazlar1 suretlerin
kadim oldugunu ispata ¢alisir.»

islamla felsefe arasindaki miinasebet konusuna gelince...

Thvan, imani islAmin i¢ goriiniisii sayar; filozoflarin ilahi misyonu da, bunu telkin etmektir. Sufiler'de
Islam, iman1 ve ihsani birbirinden ayirir. imanla ihsan sadece bir inanis degil, hikmet ye marifetdir de
(gnoz). Arada su fark var: Sufilerin iman ve ihsanla ilgili ibadetleri Hz. Muhammed'in vahyinden
kaynaklamr. fhvan'in tasvirini yaptigi ayinler ise Idris aleyhisselimm varislerince teblig edilen
inancla siki sikiya alakalidir, Haranilerle demek istiyoruz.

Haraniler «Dogu Fisagorcu»lugunun Orta-Dogudaki temsilcileridir, Islam diinyasinda Hermetizmin
koruyucu ve yazcilari... Thvan'in felsefi ayinleri her ayin ii¢ gecesinde tekrar edilir: aybaslarinda,
ortalarinda ve ayin 25

inci gliniiyle sonu arasinda bir giinde. Aybaslanndaki ayinde kisiler konusur. 15 inci gecede yildizli
gok altinda Kutup Yildizi'na donerek kinatla ilgili bir metin okunur.

3 Uncli gecede felsefi bir ilahi terenniim edilir. Konu: metafizik veya kainat otesidir. Bu da ya
Eflatun'un duasidir ya Idris'in yalvarisidir, yahut Aristo'nun gizli Zeburu. Y1l boyu ii¢ felsefi sélen de
vardir. Bu sélen giinesin kog, sirtlan ve terazi burglarina girisinde yapilir. Thvan, bu solenleri Islanun
bayramlanyla uzlastirir. Birincisi Seker bayramuna, ikincisi Kurban bayramuna, {i¢ilinclisii Kadir
gecesine rastlar. Kadir gecesi Peygamberin Ali ibn Ebi Talib'in halifeligini ilan ettigi gecedir. Kis



mevsiminde uzun bir orug giinii, eshab-1 Kehf in magaraya kapandiklar giin.

Felsefeyle ayin ve hikmet arasindaki bu baglilifa dayanarak Ihvan't Hermetizmin temsilcileri
arasinda sayarlar, Hermetizmin ve yeni Fisagorcularm... Bu mezhepler Islamdaki siilige Harram
mektebi ve Nusayriler kanaliyla sizmistir. Bu miinasebetler tarith bakimindan keyfi ve miiphem olsa
da doktrinleri bakimindan akla yakin goriiniirler.

Herhalde ihvan «nazari» ve «akademik» bir felsefeyi benimsemis ve onu seriate eklemisler. Ne bu
felsefeye ne ne seriate sadik kalmak maharetini gésterememisler gibi bir nazariyeden ¢ok daha akla
yakin.

thvan'in kimlikleri ve ne ifade ettiklerini uzun uza diya gozden gecirdik. Bu uzun arastirma bizi bu
konu iizerinde ¢alisanlarin diistiigl ¢celisik diisiinceyle karstias tirdi.

Thvan'in temayiilleri rasyonalist olmaktan ¢ok kozmolojik ve sembolik. Buna dayanarak sunu
soyleyebiliriz: Thvan, ne Mutezile arasina girebilir ne de Aristo'nun sakirtleri, bilhassa Mesaiyun,
arasina... Ihvan, aym sebeblerden dolay1 (konuya tekrar donecegiz) Fisagor'un Hermetik doktrinlerine
baglanabilir. Bu doktrinlerden ¢ogu, Islam diinyasinda Cabir ibn Hayyan'm kiilliyat1 (corpus) adiyla
tandir.

Bununla beraber Risalelerin sonraki yiizyillarda Ismaili'lerce sik sik kullamldigim ve tevil gibi baz:
hususlarin her iki ziimre i¢inde ortak oldugunu dikkate alirsak Ihvan'i, ismailizme, bilhassa Ismaiil
gnoza (marifet) ilistirebiliriz.

Ne var ki kozmolojik doktrinleri ele alimrsa onlar1 sufi temayiillii "bir sia toplulugu diye takdim
edebiliriz.

Kozmolojik bilimlerle ilgili izahlari, biitiin Islam camiasim daha sonraki asirlar boyunca
etkileyecektir. Thvan'in benimsedigi Tabiat telakkisi, Ismailiieri oldugu kadar 12 sii imamu da
damgalamustir. Resail ile tasavvuf arasindaki benzerliklerden bir ¢ogu da, kozmoloji alamnda goze
carpar.

Gazali ile Ibn Arabi bir¢ok diisturlarini Risalelerden ¢ikaracaklardir.

Onuncu yiizyilda sia tarafindan girisilmis bir terkip tesebbiisii olarak Risaleler genis bir {in ve biiyiik
bir dnem kazannmuslardir.

«Gergekten de Risaleler X. yiizydda Arab Felsefesinin bir el ansiklopedisi mahiyetindedir... Kiymeti
biitiinliiglinde ve Arab ilminin neticelerini sistemlestirmesindendi.»

(Lane-Pool, Studes in a Mosque)

Risaleler, daha sonraki asirlarin bir ¢ok alimleri tarafindan okunmustur, ibn Sina ile Gazali dahil.
Zamanmmiza kadar da bu ilgi devam etmektedir. Farscaya, Tiirkge ye, Hinducaya ¢evrilmislerdir.
Islam diinyasimin cesitli kiitiiphanelerinde bulunan yazmalardan anliyoruz ki Risaleler Kozmoloji
lizerine yazilmus Islami eserlerin en yaygimdir.



Ama eser, herkesin okudugu kitaplardan degil, bu manada popiiler sayilmaz. Risalelerde derin
metafizik ve kozmolojik fikirler var, hem de ¢ok bol. Umumiyetle mecazi bir tisliipla sdylenmis, dili
de sade. Uzun ve ¢aprasik ifadelere alisik olanlar i¢in fazla «basity, fazla «gcocukgay,.

Bununla beraber Risalat al-Camia (toplayict mektuplar) ve daha da nadir olarak Camiyat al Camia'da
(hiilasa mahiyetindeki mektuplar) ifadeler daha yogun, daha gizli ve ezoterik (batini) dir. Yine de
Risalelerin genel konusundan uzaklagmaz.

Biitiin olarak ele alimrsa [hvamn bazlari bin yildan beri Siilerin de siinnilerin de kucaginda
yasamakta oldugu bir kdinat gdriisii sunarlar. Ger¢i Risaleler bir Muhiddin Ibn Arabi'nin veya bir
Muhiddin el Buni'nin ezoterik ilmini i¢ermez ama sade ve cok defa gayet giizel bir dille Tabiat
gdriisiiniin ana hatlarim agiklar. Bu izahlar daha sonraki Islami eserlerde sik sik karsimiza ¢ikacaktir.

Proclus, «Fisagor'cu filozoflarin altin zincirinden séz eder. Islam diinyasinda da Cabir Kiilliyati diye
bir sey var.

Ne Fisagor'cu bilgeler hakkinda kesin bir bilgiye sahibiz ne Cabir doktrinini yakindan taniyoruz.
Bunun i¢in Risalelerin kaynaklarini ¢izmek cok gii¢ bir is. Yalmz surasi siiphe gotiirmez: Risaleler,
kozmolojik yonleriyle Fisagor'cu ve Cabir'ci kaynaklardan yararlamr. Thvan, her vesileyle tekrarlar:
«bilhassa tabiati anlamak i¢in sayilar1 ele almisiz, hesap ve hendeseyi remzi ve metafizik bigimde
yorumlayisimiz bakimindan Fisagor'la Nikomakus'un izleyicisiyiz

». Bununla beraber Fisagor'u Harran medresesiyle bir sayarlar. Ihvan'in bu medrese mensublanyla bir
cok benzerlikleri vardir.

Thvanla Cabir arasindaki miinasebetlere gelince... P.

Kraus sdyle der: «Risaleler ilmi bir ansiklopedidir. Bu ansiklopedinin Fisagor'cu mahiyeti, ismaili
ve batini temayiilii, Cabir'in yazilariyla bir¢ok benzerlikler gosterir. (Cabir ibn Hayyan, birinci cilde
girig). Cabir'in kendi de, yalmz Fisagor ve Apollonius gibi Yunan bilgelerinin malimatina sahip
olmakla kalmadigini, kadim Yemenlilerin hikmetine de vakif oldugunu ileri siirer. Cabir,
Yemenlilerin hikmetini Harbfden oOgrenmistir. Ayrica Hindu'larin ilimlerine de asinadir. Bu
iddialarin dogruluk derecesi ne olursa olsun siiphe yok ki Cabir Kiilliyati Fisagor*dan, Hermetik
kaynaklardan nice malzeme ihtiva ettigi gibi Iran, Hind hattd Cin menseli bir ¢ok diisiinceler de
aktarmaktadir.

Risalelerle Cabir Kiilliyati arasinda yakin bir miinasebet oldugundan Cabir'in kaynaklan tabiatiyla
thvan'in kaynaklar1 da demek... Filhakika Risalelerin fihristi de ay.

m kaynaklardan faydalandigim gostermektedir. Risalelerde Fisagor'cu Hermetik etkilerin Harran
mektebinin diisiince ve uygulamalariyla siki sikiya kaynasmis oldugunu miisahede ederiz; baz
konularda ise Aristo felsefesi agir basar, ama umumiyetle yalmz silojizm yoniiyle degil, iran ve Hind
etkisi. Bununla beraber cografyaya, ekolojiye, musikiye ve lisaniyata taalluk eden boliimlerde daha
¢ok Iran ve Hind etkisi asikardir. Yazarlar bu konularda Ibn Mukaffa ve Cahiz gelenegine sadiktirlar.

Hemen altim ¢izelim: Risalelerde agir basan Kur'an'm etkisidir; Thvamin biitiin goriislerinde kendini



hissettiren bir etkidir bu. Kadim kozmolojinin bazi boliimlerini Kur'
an'daki «Kiirsi» ve «Ars» istUahlanyla yorumlar ve Kur*
an'a dayanan Islami «Melekler ilmi»nden devamli iktibaslarda bulunurlar.

Kald: ki Ihvamn kaynaklari sadece tarihi metinler de degildlir. Kendileri de uzun bir bent'de,
kaynaklarimn cihansiimul oldugunu vurgularlar: «Kaynaklarimiz yazili metinlere ilaveten vahiy ve
Tabiat'dir» Ve ilave ederler:

«Bilgimizi 4 kitaptan devsirdik. ilk kitap, bilgelerin ve filozoflarin kaleme aldig riyazi ve tabil
ilimler. Ikincisi nazil olan kitaplar: Tora, inciller, Kur'an ve enbiyaya meleklerin ilhamiyla sadir olan
sayfalar (suhuf). Ugiincii kitap, tabiat kitabi. Bugiin mevcud olan varliklarin Eflatun*

un anladigi manadaki suretleri (suvar) yani mesel'lerden kiirrel semavat'm terkibi, burc¢larin
simflanmasi, seyyarelerin hareketi vs... Unsurlarin istihalesi, maden, nebat, hayvan neviierlnin ve
beseri sanatlarin ortaya ¢ikisi. Dordiincii kitap, Ilahi Kitaplardir. Yalmz saf varliklara hitap ederler.
Bunlar giizide varliklarla, asil ve saf ruhlarla i¢li disli olan melaiktir.

Kisaca bilgilerini 4 kitaptan iktibas etmisler: Kendilerinden 6nce yazilmis riyazi ve ilmi eserlerden;
Kiitub-ii Mukaddese'den; Alem-1 Misal'den yani tabiattaki suretlerin esas1 olan Eflatun'un «meseller»
diinyasi; cagdas bir deyisle entellektiiel sezisden. Bugiin birbirinden tamamen ay.

11 ve bagimsiz sayilan bu ¢esitli alanlarin i¢ ige girisi.

Risaleleri anlamak i¢in bir gesit anahtardir. Ayrica ihvan'a gore biitiin varliklarin temelinde tek
Hakikat bulundugu inanani da bir kere daha vurgular. Kitab-1 Mukaddesle meleklere has tecelliler,
kozmos hakkinda bilgi kaynag olabildigine gore, demek ki kozmos'la kozmosiistii, heniiz mutlak
olarak birbirinden ayrilmamustir. Su halde Thvan igin tabiatiistiiniin tabii bir yonii oldugu gibi tabiatin
da tabiatiistii bir yonii var. Tabiati gozleme ve tabiatla 1lgili eski kitaplarin okunmasiyla yetinmeyip
kesif ve entellektiiel sezgi yollarina da bagvurmak, thvan'in nihai hedeflerini 6nlemez mi? Bu hedet
tabiatin birligini miisahede etmek ve bu birligi gerceklestirmek degil miydi? Ihvan bu birligi ispat
icin boyuna insanda mevcud olan ve kendilerinde de bulunan giiclere ve meleklere basvurmak
zorundadir: terkip ve tevhid giicii... Bu sayede miisahede melekesinin ¢evresel ve ¢esitli faaliyetini
aklin merkezi ve birlestirici goriisii Ile kaynastirmaktadirlar.

Risalelerin Olusumu:

Risalelerdeki bazi diisiinceler boyuna tekrarlamr. Buna ragmen konularin sunulus diizeni ihvan
felsefesini ve yazarlarimn —bir yandan teolojiye 6te yandan matematik ve mantiga kiyasla— tabiat
calismalarina verdikleri biiyiik 6nemi aksettirir. [limleri tasnif ederken 3 ziimreye ayirirlar:

1 — Esas ilimler (Riyaziyat).
2 — Dini ilimler (seriat el vadiye).

3 — Felsefi ilimler (felsefiyat el hakikiye).



Bu

zimreler de kendi i¢lerinde su boliimlere ayrilir: 1 — Esas ilimler



1.

Okuma yazma



2.

Liigat ve dil bilgisi



3.

Hesap ve ticari muameleler



4.

insa ve vezin



S.

Ugur ve ugursuzluk (kehanet)



6.

Biiyii, muska, simya, hile-huda



7.

is ve el sanatlar



8.

Ticaret, ziraat



9.

Hikayeler ve hal terclimeleri

2 — Dini ilimler



1.

Vahiy ilimleri



2.

Tefsir



3.

Hadis



4.

Fikith :M



S.

Tasavvuf



6.

Riiya tabiri

3 — Felsefl ilimler



1.

Riyaziyat (geometri, astronomi, matematik ve musiki)



2.

Mantik



3.

Tabiat ilimleri. Bunlar da 7 boliim:

a) cisimleri yoneten prensipler: hile bilgisi, suret, zaman, mekan, hareket (maddad-1
cismaniye)

b) Gok bilim: yildizlar ilmu,

gezegenlerin hareketi,

yeryliziiniin ni¢in durdugu

c) Tenasiil ve fesat: anasir-1 erba' ilmi, birbirlerine doniismeler ve bunlardan olusan madenler,
bitkiler ve hayvanlar

d) Meteoroloji: yildizlarin, riizgarlarin, simsek ve gokgiiriiltiiBiiniin etkisiyle meydana gelen iklim
degisiklikleri

¢) Maden bilim

f) Nebatat

g) Hayvanat

4 — Teoloji (ulum-u ilahiye)

a) Allahi ve onun vasiflarim bilmek

b) Manevi diinyanin incelenmesi (ilm el ruhaniyat) ¢) Ruhlarin tetkiki (ilm el nefsaniyet)

d) Siyaset (ilm el siyase) Peygamberlik, saltanat, avam, giizideler ve umumiyetle insan.

Temel olarak bu ilimler tasnifini kullanan Ihvan-1 Safa, Risalelerde riyazi ye mantiki ilimlerden, tabii
ve maddi ilimlere, oradan da psikolojiye, nihayet teolojiye gegerek bilgiler diinyasmu bir bastan bir
basa kucaklarlar. Boyle bir tasavvurla yola ¢ikan Ihvan, 52 risale kaleme almistir.

Son risale (Risalet el Camia) hiilasa mahiyettedir. Eser 4

boliime ayrilmusgtir:

1. Riyazi ve talimi kitaplar

1. Sayilarin vasiflari

2. Geometri (hendese)



3. Astronomi

4. Cografya



5. Musiki

6. Bu konularin terbiyevi degerleri
7-8. Cesitli ilmi disiplinler

9. Peygamberlerin ve hiilkemanm amelleri ve kavilleri 10-14. Mantik (isagoci, on makule,
perihermenias).



2. Tabiat ilimleri
1. Suret, hareket, zaman, mekan
2. Sema ve kainat

3. Tenasil ve fesat



4. Meteoroloji

5. Madenlerin tesekkiilii

6. Tabiatin cevheri

7. Bitki tiirler1

8. Hayvan ve nevilerinin diinyaya gelisi
9. Insan viicudunun terkibi

10. Duyularin idraki ve idrakin konular1 11. Embriyoloji



12. Mikrokozm olarak insan

13. Insan viicudunda ¢esitli ruhlarin gelismesi 14. Insan bilgisinin ve ilminin simrlar1 15. Hayat ve
Oliim tizerine disiinceler

16. Hazla ilgili vasif lar

17. Lisanlann yazilis1 ve imlalarin ¢esitliligi 3 — Psikolojik ve akli ilimler

1. Fisagor'a gore entellektiiel prensipler 2. ihvan'a gore entellektiiel prensipler
3. Kainatin bir makrokozm oldugu

4. Zeka ve kavrayis alam

5. Donemler ve devirler

6. Ihtirasin 6z

7. Oliimden sonra dirilis.

8. Hareketin cesitleri

9. Sebeb ve netice



10. Tarifler ve tasvirler
4 — {lahi ilimler (namus ve seriat nedir) 1. Doktrinler ve dinler

2. Allah'a ulasan yol
3. Thvan'm doktrini

4. Thvan'in yasayis tarzi



S.

[nsanin 6zii ve miirsitlere inanamn faziletleri 6. 11ahi
namusun 0zii, peygamberlerin sartlar,

vasiflan



7.

Allah'a ibadet tarz

8. Ruhani varliklar



9.

Siyaset
10. Kainatta mevcud mertebeler dizisi

11. Sihir ve tilstim» (Seyyed, Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines.
«Islamm Kozmolojik Doktrinlerine Giris», Gézden gecirilmis 2. baski Thames and Hudson, 1978.
Birinci baski 1964).

tSLAMIN KOZMOLOJIiK DOKTRINLEBI

Avrupa Spengler'den "bu yana hakikatin tek yonlii olmadigint idrak etmis bulunuyor. Bati Avrupa'da
gecerli olan tarih semasi kifayetsiz, hattd abestir Spengler'e gore.

Bu, tarih alanina aktarilan Batlamyus sistemidir, biitiin dikkati, biitiin alakayr Bati'ya teksif eden bir
sistem..

Bir degil bircok kiiltiirler vardir diinyada: degerce birbirine esit kiiltiirler. Her biiyiik kiiltiir tektir ve
her alanda kendi dilini konusur, baska kiiltiirlerin anlayamayacag bir dil. Cihansiimul bir felsefeden
s0z edilemez.

Biitiin biiytik kiiltiirlerin, ay m sekilde kabul ettigi, ayni tarzda anladigi, aym yonde yorumladigr higbir
inang veya deger yoktur. Higbir kiiltiir biitliniiyle iktibas edilemez.

Bir kiiltiirtin unsurlar1 baska bir kiiltiir i¢in ancak malzeme olarak kullanilabilir. Yasayan her kiiltiir,
yabanci kiiltiirlere kapalidir. Yalmz kendi kendini anlayabilir, yalmz kendi insanlar1 tarafindan
anlasilabilir.

Hiiseyin Nasir'in 0) tezini okurken bu gercegi bir kere daha anladim. ihvan-1 Safa Risalelerinin, El-
Biruni'nin, Ibn Sina'min tabiat ilimlerini idrak etmek i¢in Vahiy'in islam diinyasindaki mutlak
hakimiyetini gozden kagirmamak lazim.

Islamiyet akilla, batimn rasyonalizmini ayni sey saymaz.

Akii, tevhit inancina gotiiren miitevazi bir kopriidiir, bu inangtan ayrildig giin ister istemez dalalet
batakligina saplanacaktir.

Hiiseyin Nasir'in kitabi, islamdan 6nceki biitiin inancti) Tahran .Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
ogretim liyesi Hii seyin Nasir'in 1958 yilinda Harvard Universitesi [limler Ta rihi boliimiine sundugu
tez.

lan inceleyen ve islamm, slinni veya sii her mektebini ¢ok iyi bilen bir arastiricimn kitabi. Eser
Ingilizce yazilmis, methumlarin mukabillerini bulmak ve hataya diismeden dilimize aktarmak cok giic,
fakat bu gii¢liigii gdgiislemeden, ne o devri ne de islamm tabiat Ilimlerine getirdigi biiyiik aydinhg
kavramak miimkiin. Biz sadece ¢ok miithim problemlere dikkati ¢ekmek istedik. Yazimiz {i¢yliz



sayfalik bir diislince hazinesine ¢ok kifayetsiz bir giristen ibaret. Miisliiman aydinlarina, tartisilan
meselelerin ehemmiyetini anlatabildi kse ne mutlu bize.

Kitap mutlaka dilimize ¢evrilmelidir. Esefle soyliyelim ki bu 151 yapabilecek kimseyi de tammyoruz.
Sahikalara tirmanmak ¢ok yorucu ama boyle yorgunluklar: goze almadan, ne islamiyeti kavrayabiliriz
ne islamm diinya goriisiinii.

Hiiseyin Nasir'm eseri her mﬁslﬁmanm dikkat ve ibretle okumasi gereken c¢ok ciddi bir arastirma.
Biitiin bir denizi birka¢ damla su Ile tamtmaga calismak kiistahliktir.

Universitelerimizde, ilim tarihiyle ugrasanlar, esere mutlaka egilmek zorundadirlar.

Seyid Hiiseyin Nasir'm bu kitabi, 6nce 1964'de, sonra da 1978'de basilmis, 318 sayfalik eserin thvan-
1 Safa'ya ayrilan birinci bolimil 107 biyiik sayfa, ikinci bolimiin konusu: Al-Biruni (s. 107-174).
Ugiincii boliimde Ibn Sina inceleniyor (s. 177.274). Sonra netice, Ek, Kitabiyat ve Endeks.

H.A.R. Gibb, kitaba dort sayfalik bir 6ns6z yazmus.

Bunu iki sayfalik bir Giris ve yirmi iki sayfalik bir Prolog takip ediyor:

a) Islamiyet'in tabiatla ilgili calismalari.

b) Kozmolojik ilimler ve Kur'an't Kerim.

¢) Islam tarihinde Kozmolojik ilimlerin yeri.

d) Islamda fikri buudlar ve bilgi arastiricilari sinufi.

ons6zde Gibb sunlar1 soyliiyor:

«Bu ¢aligma, Islamin pek arastirilmamus, bu itibarla pek bilinmeyen bir cephesini aydinlatiyor.
Modern Islam rasyonalistlerinin ¢ogu da formalist kelamcilarla birlikte, kitabin konusunun gergek
Islamiyetle 1lgisi olmadigini sOyleyecektir.

Bizce Nasir'in kitab1 bu tedrici olusun izledigi yollardan birini gosteriyor. Onun i¢in. de hayati bir
onemi var.

Bir¢ok Bati okuyucularina da paradoksal goriinecek.

Genel inanca gore Orta-Cag Islam diinyasinin biitiin ilmi diisiincesi ve yazilan Yunan diisiincesinin
mirasidir. Helenistik ¢agda birtakim degisikliklere ugramustir. Biiylik Arap alimleri ve filozoflar ile
onlarin uyanan'Bati diisiincesi iizerindeki etkilerinden o kadar ¢ok sdz edilmistir ki ibn Sina gibi bir
kisinin yazilarindaki «akil disi» unsurlarla karsilagsmak bir ¢esit sok tesiri yapmustir.

Bunlar1 bir 6ns6zde aydinlatmak imkansiz. Hem Dogu hem Bati bilginlerinin goriisleri sergilenirken
islam tarihi birtakim merhalelere boliiniir. Islamm ilk asr1 iman ve siyasi ihtilaflarla gecer. Sonra
Islam cemaatinin enerjisi iki {i¢ asir fikih mektepleri ve keldim miinazaralar: iizerinde yogunlasir.



Helenizmin taarruzu islamiyet i¢in bir fikir mayasidir. Boylece m. ve IV. asirlar Islam kiiltiiriiniin
«Altin Cagi» dir. Edebiyatla ilimler her yone yayilir. Iktisadi refah da zirveye ulasur.

V. asirda kelam ve fikih gerek siinni gerek sii kanat'da tam manasiyla muhkemlesir. Tirklerin gittikce
artan hegomonyalar1 yiiziinden siyasi ¢ikis yollar1 miinazaa alamn disina tasar. V. ylizyil inhitat
caginin baslangicidir.

Cemaatin dini hayatina tasavvuf hakim olur. VII. asirdaki Mogol istilas1 fikri ve dini ¢okiisii
hizlandirir.

Terakki ve inhitatin Ol¢iisii nedir? Bunlar toplumdan topluma degisen mefhumlar. Ekiimenik din
bakimindan ele alirsak, hiristiyan batinin moral biitiinlesmesi XIV.

asirda XX. asirdakinden ¢ok daha biiytiktii. Demek ki bu 6l¢iiye gore, Ronesans gittikge biiyiiyen bir
cOziiliisiin baglangicidir.

Nitekim Islam'da moral ve dini biitinlesme ¢izgisiyle cemaatin suurca zenginlesmesi ve
cthangsumullesmesi ayr1 ayr1 seylerdir.

Islam ille giiniinden itibaren ilahi adaletin tecellisi yani mutlak hakikatin belirmesi i¢in dogmustu.
Nizam ve hakikat yani adalet ile, insan eseri olan kanunun siyasi veya hukuki tatbikati arasinda biiyiik
bir miinasebet yoktu.

Cemaat bu vazifesini yerine getirmek i¢in ti¢ seye muh tagtir:

1)

sezis.

2)

Kainat hakkindaki idrakini saglayacak devamli bir Hikmet: akil yoluyla amellerini degerlendirmek.

3) Hiikiimetin isi: camianin biitlinliigiinii korumak ve 6teki gérevlerin sulh ve ahenk i¢inde devamim
saglamak.

Bunlar cemaatin herzaman yerine getiremedigi bir i1deal.

Ruhi sezis ¢ok kere kelam tartismalarina déniisiir. Ilahi adaletin nasil gerceklesecegini anlatmaga
calisan fakihler seriat alaninda muhtesem fikih doktrinleri kurarlar.

Ne var ki, vuciide getirdikleri hukuk mantig, bir takim emir ve nehiylerle sinmirlidir. Oysa diger
sahalarda beser akli kendini mutlak sayar ve hi¢bir tahdid tammadan faaliyette bulunur. Hiikiimet
miiessesesi ise kilica dayandigi icin daha da bozulur. Seriati bile hesaba katmayan birtakim
nazariyeler ve uygulamalarla giiclenmege calisir, cemaat ise bir biitiin olarak hiikiimet cihazim Islaha
kadir degildir. Ciinkii biitiin sosyal miinasebetlerde de adalet diye bir sey kalmamustir.



Bununla beraber ilahi adalet suuru, cemaatin kalbine derinden derine kok salmustir. Islamun ilk
asirlarinda hiikiimet herseye ragmen kendini seriatin emrinde sayar.

[lahi bir inayet ve ilahi bir irsadin mevcud oldugu inancim da kaybetmemistir. Bu kanaat heniiz
metafizik bir ifadeye kavusmamustir. Ozii beser idrakini asar. Dolayli veya dolaysiz bir takim
alametlerle tecelli eden bir inangtir bu. Bilhassa bereket sekli altinda idrak edilir. Bereket ilahi
adalet fikrinin miiphem bir tecellisidir belki de. Denilebilir ki bereket adaletsizligi ve nizamsizlig
diizeltmek i¢in tecelli etmektedir.

Demek ki, bereket methumuyla sofiligin inkisafi ara sinda yakin bir miinasebet var. Sofiligin
zaferiyle, bereket methumu da yeni bir ihtisam kazamr. Dini giiclerin ve diisiincelerin biitiin yasayan
yonleri sofiligin i¢inde erir ve onda yeni ve anlasilir ifadelerine kavusurlar.

Islam tarihgilerinin bazilarina gore bu, bir inhitat baslangicidir. Islim cemaatinde diisiince hiirriyeti
ve seyyaliyet sona ermis ve durgunluk devresi baslanustir. Hakikat ise hi¢ de dyle degildir. Islam
camiast VI. yiizyilldan itibaren Helenistik gelenegin akli ve diinyevi unsurlarina iltifat etmez olur.
Menseinde oldugu gibi bir Yakin Dogu dini cemaatidir artik. Yunan felsefesinin yerine Yakin Dogu
hikmet'i gecer. Yakin Dogu din diisiincesinin temelleri sasilacak bir selabetle sofi metafiziinde
kendini gosterir.

Din diistincesi eski Siimer'lerde belirir belirmez, 'kozmos, varliklarin biitliniinii kucaklayan bir
mefhum olarak kabul edilir. Insan cemiyeti de Ilahi cemiyetin bir aynasidir.

Ne var ki, eski Yakin Dogu diisiincesi Islamiyetin zuhurundan dnce birgok tesirler altinda degisiklige
ugramisti.

Bu itibarla daha sonraki Islam kozmolojisi bu temel gbriisiin ¢ok daha incelmis bir ifadesidir.
Islamiyetin kozmosu, Batlamiyus'un ortak merkezli kiireleridir; terkibine giren unsurlar ise Aristo'dan
kaynaklanir: ates, su, toprak, hava. Bu unsurlar Plotinius'dan gelen saf akil ve ruhlarin siiduru
nazariyesiyle kaynastinlmistir. Tek tanrili dinlerin melekler inanciyla birlesen veya bu inancin iginde
eriyen bir telakki. Biitiin varliklar vacibilviicudun hitkkmiine tabidir. Menseleri de mebdeleri de
mastarlar1 da o vacibilviicuddur. Biitiin hilkat ona dénmege can atar. Islamiyetin Adalet, Ahenk ve
Nizam anlayis1 kozmosun biitliniinii kucaklar. Kainatin biitiin unsurlar1 kendi mahiyetlerine uygun bir
denge ig¢indedir. Cennetin dokuzuncu katindan en adi madene kadar belli bir mertebeler dizisine
uyarak faaliyette bulunurlar.

Bu kozmolojiyi insa etmek sayesinde, IslAm cemaati yeni ve merkezi bir énem kazanir. Hem de yalmz
diinya iizerinde degil kiinatin biitiinii icinde. Ciinkii «Insan-1 Kamil, yani kendisinde biitiin
melekelerin gerceklestigi kozmik kisi Hz. Mithammed'dir. Ummeti, Peygamber efendimizden, ruhani
bir iistiinliik tevariis etmistir. Inayet-i ilahiyenin tecelligdhi iimmetin biitiiniidiir. Peygamberin kuvvet
ve kudretine varis olan miisliimanlar obiir diinyada da imtiyazlidirlar. Maddi basarilarin biiyiik bir
onemi yoktur. Ger¢ek olan manevi alemdir, remizler vasitasiyla idrak edilen manevi alem. Daha
onceki asirlarda laik bir goriis hakimdi. Miislimanlar diinya tizerinde yasayan bir cemaatdi sadece.
Simdi mistik ve karizmatik bir cemattiler.

Elbette ki bu degisiklik bir takim remizlerle ifade edilecekti.



Gergi gilindelik hayat tasavvufun disinda cereyan ediyordu fakat miisliimanlar artik remizlerle
kusatilmus

bir alemde yasiyorlardi. Seriat, ruhani alemdeki kozmik miinasebetlerin remziydi. Kuran bile yeni bir
sembolik mana aliyordu. Diinyevi cemaatin karsilastigi noksanlar, alemi misal'de ortadan kalkacakti.
Diinyadaki hiikiimetlerin bir 6nemi yoktu. Gergek hiikiimet sultanlarin emri altinda degildi. Cenab-1
Hakkin intihab ettigi kisiler yonetiyordu diinyayi. Kutb'un riyaseti altindaki mechul veli ler., cemaatin
koruyucusu bunlard.

Bununla 'beraber bu mistik kozmoloji dogrudan dogruya sufilerin eseri degildir. Sufi diisiincesine
nereden vO

nasil geldigini ilk defa olarak bu eserde goriiyoruz. Seyit Hiiseyin Nasir'a gore bu goriislin temellerini
«Altin Cagy

daki felsefe mektepleri atmustir. iBlhassa Aristo felsefesinin iistad-i sanisi ibn Sina. Demek ki
tasavvufun son ¢i¢eklenisini Helenistik kiiltiirtin varislerine bor¢luyuz. Garip bir ziddiyet. Bu
ziddiyeti Islam diisiincesinin ve kiiltiiriiniin bir i¢-hikmet'iyle 1zah edebiliriz.»

Muhtevayi biraz daha aydinlatmak i¢in Hiiseyin Nasir'm girisini takdim etmek ihtiyacim duyduk:

«Gerek sarkiyatcilar, gerek cagdas Islam bilginleri tarafindan Islam diinyasinda kozmolojik ve tabii
ilimler hakkinda yapilan. arastirmalarin ¢ogu su hedefe yonelmistir «

Bu ilimlerle modern diinyada gelistirilen ilimler arasinda bir miinasebet kurmak. Dogrudan dogruya
miislimanlann genel diinya goriisii pek dikkate alinmamustir. Oysa inceledikleri tabiat ilimleri bu
diinya goriisiinden kaynak lamir. Bu kitap, 1958'de Harvard Universitesi ilimler tarihi boliimiine
takdim edilen tezin genisletilmis ve tekrar g6z den gecirilmis bir niishasidir. Amacimiz: kozmolojik
pren siplerden bazilarim aydinlatmak ve okuyucuya Islamlarin kucaginda yasadign ve diisiindiigii
kozmosun sinirlarim ta.

nitmaktir. Miisliimanlar bugiin de -hi¢ degilse bir ol¢iide kainati boyle bir cergeve iginde ele alirlar.
Elbette ki tari hi tetkiklerin ne degerini inkar etmek aklimizdan geger ne de manasim. Bu galigmalar,
Islam ilimlerini, bir yan dan Babil, Misir, Yunan, Hind, Cin ve iran koklerine bag

lar, bir yandan da bu ilimlerin Latin skolastiginin tesekkil lii lizerinde oynayacag rolii ve Bati
diinyasinda XIII. asir dan XVII. asra kadar gelisen tabiat ilimlerinin mahiyeti ni aydinlatir. Bu yakin
miinasebet en agik 'olarak Islam arastirmacilarmda miisahede edilmektedir. Modern ilimlerle gelisi
glizel temasa gegen bu delikanlilar ekseriya manevi koklerinden uzaklagiyor ve kendi gelenekleri
disina ¢ikiyorlar.

Oysa Islami vahye higbir sekilde yabancilasmadan ananevi riyaziyati ve tabiat ilimlerini
inceleyebiiirlerdi.

Aradaki fark nereden geliyor? Suradan: Her iki durumda ilimlerin ele aldig konular ve hakikatlar
ayr1 agilardan ve bagka bir ¢erceve icinde yorumlanmaktadir. Degisen, ¢ok defa olaylarin kendisi



degil yapilan agiklamalardir. Demek ki kozmos hakkindaki genel Islami gdriisii tanimak, yalmz islam
ilimlerini sahih olarak anlamak i¢in bir anahtar veya Orta-Cag ilimlerini kavramak i¢in vaz ge¢ilmez
bir arka-plan degildir. Bunlar Islami vahyin degismez ve tarih-

stil Oziine bagli mebde'lerdir de. Mislimanlar ele alacaklari bitin tabiat ilimlerinde onlarin
kilavuzluguna muhtagtirlar. Islanmun kainat telakkisi aydinlik olarak tamindiktan sonradir ki
miisliimanlar yabanci ilimlerin unsurlarint benimsiyebilir ve kendi irfanlanyla kaynas tirabilirier.

Tabii kendi diinya goriisleriyle uyustugu ol¢iide..

islam diinyas1 simdiye kadar kucaginda yasadigr alemi tammak ihtiyacinda degildi. Simdi, modern
ilimlerin meydan okuyusu ile kars1 karsiyadir. Bu ilimler taban ta bana zit bir diinya goriisiiniin
meyvesidirler. Misliimanlar kainatla ilgili islaml goriisii su yiiziine ¢ikarmazlarsa tehlikeli bir
dikotomi'yi (ikilem) 6nleyemezler. Cagdas Islam yazarlarimn ¢ogunda goriilen bdyle bir dikotomi
islami gorus

acistyla modern ilimler arasinda, yiizeysel bir ahenk kurmamn sonucudur. Modem ilimlerin islamm
viicuduna yapistirilan sun'i bir «kuyruk» yahut hi¢ degilse yabanci bir unsur olmasi istenmiyorsa
(boyle bir durum islamm mevcudiyeti i¢in biiyiik bir tehlikedir) islamlar, cihangiimul bir kistas
bulma/k ve bu kistasin 1s1@inda biitiin ilimlerin gecerliligini veya gegersizligini tayin etmek
zorundadirlar.

Kitabin isminden de anlasilacag gibi calismamiz islamm kozmolojik ilimlerdeki incelemelerine
miitevazi bir giristen ibarettir. Bu alanda birka¢ adim attik, umuyoruz ki gelecekte eserimiz
diizeltilecek ve tamamlanacaktir.»

VAHIY KARSISINDA INSAN ve KAINAT

«Islamiyet gibi geleneksel bir medeniyette, kozmolojik ilimler siki sikiya vahiy'e baglhdir, ¢iinkii
boyle medeniyetlerde vahiy eseri olan ezeli mebdeler, baska bir deyisle

«egemen disiince» kendini her yerde gosterir; hem toplum hayatinda hem o medeniyetin kucaginda
yasadigt ve soluk aldigi kozmos'da. Bu gibi medeniyetlerde kozmolojik ilimler ¢esitli tabiat
olaylarim felsefi (conceptual) semalar i¢inde kaynastirir. Bu semalarin hepsi vahiy eseri olan
mebdeleri yansitir... Demek ki, kozmoloji ananevi sanatin yaptiklarim tekrarlar. Sanat da sekillerin
sonsuzlugu i¢inden gelenegin ruhuna uygun olarak segmeler yapar.

Vahiyle ona mazhar olan kavim arasindaki miinasebet Aristo'nun «hylomorphism» nazariyesindeki
suretle madde arasindaki miinasebetlere benzer az ¢ok. Vahiy yahut tecelli eden goriiniisleriyle
diisiince suret'tir; vahiy'e mazhar olan kavmin zihni veya maddi yapisi ise suret'e tabi madde. Madde
ve suret'in izdivacindan dogan medeniyet, kavmin maddi ve 1rki vasiflarina baglidir. Kavim
medeniyetin iki yoldan tasiyicisidir: (1) Vahiy, Kur'anin sik sik tekrarladigi gibi, kendisi i¢in nazil
oldugu kavmin dihyledir.

(2) Bu medeniyetin »madde»si medeniyetin "billirlasmasinda ve daha sonraki gelismesinde biiytik
toir rol oynar.



Hakikatin sinirsiz ve sonsuz cevheri, bir yandan vahiy'in 6zel bi¢iminde, bir yandan da vahiy'in
kendisine nazil oldugu kavmin vasiflarinda tecelli eder. Hakikat'in insanlara dogrudan dogruya ayan
oldugu alan Tabiat [limleridir.

Suretler alemiyle ilgili biitiin kozmolojik goriisler de ondan kaynaklanir. Saf metafizikle matematik,
izafi degildirler; kozmolojik ilimler ise «miisahede edenin» goriis

acisina baghdir; baska bir deyisle, vahiy'den veya kucaginda dogduklar1 medeniyetin keyfi
cevherinden nebean ederler. Aymt medeniyet icinde bile cesitli kozmolojik ilimler mevcut olabilir.
Hepsi de aym alam inceler, fakat herbirinin ayr1 bir goriis acist vardir.

An'anevi medeniyetlerde, Tabiat, fayda saglamak i¢in incelenebilir. Eski ve orta-cag teknolojisi i¢in
oldugu gibi.

Toplumun giindelik ihtiyaclarina yarayan vasiflar1 kesfetmek icin incelenir Tabiat. Aym arastirma,
kozmik varlig1 rasyonel bir sistem i¢inde biitiinlestirmek amaciyla da yapilabilir: Feripatetisyenler ve
Aristocularda oldugu gibi; matematik bir sistem i¢inde kaynastirmak amaciyla da: Arsimet'de oldugu
gibi; Ozel bir tabiat alamnin isleyisini ayrintilariyla tasvir etmek amaci da gilidebilir: Aristo'nun ve
orta-cag tabiat tarih¢ilerinin eserlerinde oldugu gibi; yahut da makina cagindan 6nce tatbiki sanatlarla
endustri mezcedilerek esya imal etmek istenilebilir: orta-¢ag loncalarinda ve loncalara bagh
Hermetizm kollarinda amag bu idi. Nihayet, tabiat bir remizler kitab1 veya bir sanem gibi incelenir.
Amag, ruhani yolculugun belli bir merhalesinde bu alemi temasa etmektir. Gnostfk (arif) bu yer alti
diinyasindan kurtularak nihai selamete ve ilahi aydm.

liga ulagsmak ister. Suhraverdi ve I'bn Arabi gibi Israkiyun ve Sufiyun boyle yapmuslardi. Bununla
beraber tabiati bu ¢esit incelemek tarzlari bazan su veya bu yazarin eserlerinde i¢ i¢edirler. Daha ¢ok
bu kitabin konusu olan Islam medeniyetinde durum boyledir.

Tabiati yorumlamak ve anlamak ic¢in kullamlan remizler bir medeniyette egemen olan vahiy'e
baglidirlar. Vahiy, belli sembolleri kutsallastirir ve yiiceltir; esyamin mahiyetinde miindemi¢ olan
umumi remizlerden ayirir. Egyamn mahiyetinde miindemi¢ remizler (bitkilerin ve ¢igeklerin rengi,
glinesin 15181 ve sicakligi gibi) fertlerin miisahedesine bagh degildir; bizatihi mevcutturlar.

Demek ki, bir medeniyette gelisen kozmolojik ilimlerle i1lgili her temel ¢alisma, sadece daha onceki
kiiltiirlerden alinan diislince ve olaylar1 degil, vahiyle tabiati agiklamak i¢in kullanilan remizler
arasindaki mahrem miinasebeti de dikkate almak zorundadir. Ancak bu sayededir ki, her medeniyetin
neden caligsmalarina konu olarak, tabiatin sonsuzlugu i¢inden belli bir olaylar boliimiinii sectigini,
ni¢in oteki imkanlar1 bir yana birakip kozmolojik ilimlerin su veya bu yoniinii ele aldigim anlamak
kabil olur.

Eski ve orta-cag kozmolojik ilimleri sekil bakimindan farklidirlar. Bununla beraber ortak bir yonleri
de vardir.

Biitiin bu ilimlerin gostermege calistigi: tabiatin birligi.

Bu birlik, Ilahi Cevher'in birligi hakikatinin kagimlmaz sonucudur.



Mitoloji libasina biiriinse de, metafizik bir hakikat olarak acikca ifade edilse de, her an'anevi
medeniyette karsimiza c¢ikan temel diistince budur. Kadim kozmolojiler, asina olmayan bakislara
tabiat hadiselerindeki illiyeti izah eden c¢ocukca tesebbiisler gibi gOrliniir, ama hi¢ de Oyle
degildirler. Gergek birer ilimdirler. Amaglan, varligin vahdetini ispat etmektir.

Ilahi cevherin birligi, bu itibarla Tabiat'in birligi meselesi, bilhassa Islamiyet i¢in ¢ok miihimdir.
Islamiyette tevhid fikri baska her diisiinceyi gdlgede birakir, IslAm medeniyetinin biitiin
merhalelerinde her seyin kaynagl olan ana mebde bu inanctir. Ne var ki, Tabiat'in birligini orta ya
cikanp sergilemek amaci baska her yontemi bir yana itip belli bir metoda sarilmay1 da gerektirmez.
Miisliimanlar, tabiatin birligi esasi iizerine kurulan ilimleri ifade i¢in bir ¢ok marifet yollari
kullanmuiglardir. Tabiatin birligi inanci iki kaynaktan gelir: vahiy ve hads-i akli. islami ilimlerde,
biitiin ilimlerde oldugu gibi, ilmin hedefleri ilmin disindadir. ilim bu hedeflere varmak i¢in bir ¢ok
vasitalara bagvurabilir ama kendi amacim tayin edemez, islam kiiltiiriiniin her vechesinde, bilhassa
Marnlarin Tabiat karsisindaki davranisinda, Kur'anin etkisi mutlaktir.

Kur'an bir hendesi giizellikler hazinesidir. Tabiat, Allah'in ayetleridir. Miiminlere diisen, bu ayetleri
temaga etmektir.

Bunun ig¢indir M, islam tarihi boyunca, Yunanlilarin felsefi ideallerinden ilham alan baz
arastirmacilar bir yana, ilimle ugrasan Miisliimanlar hep boyle yapmuslardir. Onlar da Ibraniler gibi
tabiatin mucizelerinde Allah'in ayetlerini veya =zat-1 uluviyetin nisane-1 celalini kesfetmege
calismuslardir.

Cesitli i1limler de miisahede ve taakkiil'den temasa ve miikasefe'ye kadar bir cok metodlar
kullanmiglardir. Ama metodlarin varmak istedigi amag, yani ,biitiin varliklarin birbiriyle miinasebeti
oldugunu ispat eden vahiy'dir. Kozmolojik Ilimlerin amacim tayin eden ilahi iradedir.

Islam'da Vahdaniyet temel prensiptir. Bu doktrin, en cihansiimul ifadesini Kelime-i Sahadet'de bulur:
La ilahe iTAllah. Derin manasi: Mutlak gercegin disinda ger¢ek yoktur. Varligin birligi hakkindaki
inancin Kur'andaki temeli budur. Tasavvuf'daki vahdet-1 viicud, Vahdet-1 viicud demek Allah'la kainat
arasinda cevherce ayniyet vardir, demek degildir. Bunun panteizmin veya monizm'in herhangi bir
sekliyle de ilgisi yoktur. Bu daha ¢ok su manaya gelir: birbirinden bagimsiz iki gercek nizam
diistiniilemez.

Stinniligin en cihansiimul kistas1 vahdaniyet mebdeidir.

Su veya bu yoldan vahdaniyeti kabul eden her diisiinceye Islami denilebilir. Hz. Peygamber, hicbir
yeni hakikati teblig i¢in diinyaya gelmemistir. Vazifesi: evvelden beri mevcud olan hakikati yeniden
ilan etmek, dinlerin ilki olan Hanif dinini tekrar kurmak, islamdan 6nceki biitlin inanglarda su veya bu
sekilde ifadesini bulan vahdaniyet-i [lahiye'yi agiklamaktir.

Kadim kozmolojik ilimler genis Ol¢iide Tabiat'in birligine dayaniyordu; varliklarin tecriibe iistii
amillerinmi arastirtyordu. Demek ki, tslamiyete aykir1 olmaktan uzaktilar.

Bir ¢ok kozmolojik ilimler i¢inde, Fisagor'cularin ve Hermetist'lerin tabiat ilimleri vahiy'e uygun;
Islamiyet tarafindan kolayca benimsenebilir goriinmeleri su ortak Amilden ileri gelir: Hepsi de



tabiatin birligini ortaya ¢ikarmak ve ispat etmek pesindeydiler. Tabiatin birligi inancimn temelinde
vahdaniyet vardir. Bu da islami vahiy'in 6zii ve ruhudur. Bu itibarla biitiin tabiat ilimlerinin son
amact bir ilmin bu vahdeti ifade hususunda gosterdigi basan derecesidir. ilmin degerini ve
gecerliligini tayin eden biricik kistas da budur.

Simdi de bu vahiy «suretyinin nasil bir «madde»ye nazil oldugunu gorelim. Islam medeniyetinin
cevher-i aslisini tegkil edecek, kavmin 1rki, psikolojik ve lisani mahiyeti..

Daha oOnce de isaret ettik.. Bu madde de medeniyetin genel olusumunda etki yapmustir. Bu itibarla
gelisen kozmolojik ilimlerde, tabiatla ilgili genel goriiste biiyiik bir payr vardir.

Kur*an Arapcadir. Sami gocebeler ailesinden bir kavme nazil olmus, sonra Iranlilar, Tiirkler,
Mogollar, Zenciler vesair 1rki ve kavmi ziimreler arasinda yayilmus fakat asli vasfim korumustur hep.
Islamiyet, inancina, bedevilere has bir 6zellik vermistir. Hadari bir iklimde tecelli ettigi zaman bile
bu oOzelligini muhafaza eder, Bununla beraber, vahiy, mukaddes bir kitap yani, Kur'an-1 Kerim
araciligryla nazil olmustur.

Kur'anin kendilerine nazil oldugu Islam &ncesi Araplar Tabiata asiktilar. Bakir tabiatin kucaginda
boyuna dolasan biitiin gdcebeler gibi onlar da Goriinende Goriinmeyeni seziyorlardi. Islamiyet,
gocebe ruhunun bu hususiyetini giiclendirmistir. Ona gore tabiat genis bir bahgedir; goriinmeyen
bahcevanin usta eli, hissedilir bahgenin har kosesinde. Islam icin, insanla hilkatin diger eserleri
arasinda yakin bir miinasebet vardir.

Insan akl1, ilahi aklin bir lem'asidir. Sthhat'te ve dengeli oldugu zaman miimini inkAra degil tevhid'e
goturur.

Ancak tutkular dengeyi bozdugu ve goriis ufkunu kararttigi zaman onu dalalete siirtikleyebilir. Demek
ki, dis engellerle kdsteklenmeyen akil, kelimenin bugiinkii manasiyla rasyonalizm'e sevk etmez insan.
Rasyonalizm, beser idrakini asan her prensibi reddeder. Oysa Islamiyetin anladigi akil, tevhid'i
kavramak i¢in bir aractir; beser idrakler Alemine bu yoldan ulasabilir. Nitekim, Isiarni sanat da akla
dayanmaz, temasa edeni, hendesenin soyut remizleri vasitasiyla tevhid mebdeine gotiiriir. Tevhid
ancak nefiy yoluyla ve miicerred olarak ifade edilebilir. Akil, vahiy'in temel akidesi i¢inde ¢alisir,
onun digina ¢ikmaz.

Orta-cagin sonundaki Hiristiyanlik gibi imamin disinda bir illiyet aramak pesinde degildir. islam
diinyasinda riyazi ilimlerin bu kadar gelismis olmas1 da aklin bu sekilde anlasilmis

olmasiyla kabil-1 izahtir. Bunun icindir ki Misliimanlar, diinya goriiglerinin bir pargast olarak
Fisagor'un matematik methumunu kolayca benimseyebibnislerdir.

Ayrica hem vahiy'in hem de Islam ilimlerinin tasiyicis1 olan Arap dilinin hususiyetleri iizerinde bir
miktar tevakkuf etmek de yerinde olur. Arapca son derece seyyal bir dildir. Bu sayede ilk
miitercimler Yunan, Siiryani, Sanskrit ve Pehlevi dillerindeki metinleri kolayca aktarnuslardir.

Yeni yeni kelimeler kurmakta gii¢liik cekmemisler.



Mevcud istilahlarla yepyeni methumlar ifade edebilmislerdir.

Arapgamn bu Ozellikleri islam diinyasindaki biitlin ilimlerin, tabiat ilimleri de dahil, gelismesinde
biiyiik rol oynamustir.

Tabiat ilimlerinde Miisliimanlar, kozmolojik ilimlerle ilgisi olan ¢esitli methumlar1 ifade i¢in ¢ok
zengin bir kelime hazinesine sahiptiler, Latince natura, Yunanca physis'in karsiligi olan tabi'a
kelimesine bakalim... kokii t, b, ayn. Kelime, Yunan ve Latin dillerindeki karsiliklarindan biraz farkl:
olarak kullamlmustir. Kur'anda bu kelime yoktur, tab' vardir Tab' gerek siinni gerek sii miifessirlerce
ingam Allah'dan ayiran pece diye yorumlamr. Hallag gibi bir takim mutasavviflar, tabiat't inayet'i
[lahiyenin z1dd1 olarak anlarlar. Baz1 yazarlar da tab't matbu'un z1dd1 olarak kullanr.

Halik ile mahluk'u ayirmak i¢in halk ile hak kullamlir.
Egemen olan Siinni mektep Es'ari kelamdan kaynaklanir.

Diinya karsisinda Allah'in mutlak bir miiteal sifati vardir. Bu mektep hakkin mutlak miitealiyetini
tenzih lafziyla belirtir. Hak'la Halk arasindaki ugurum &ylesine derinlestiriiir M, varliklarin ferdi
mahiyeti de, ger¢egin bir alam olan tabiat da Halik'in mutlak kudreti i¢inde erir.

Utki bir illiyet inkar edilir. Aristo'nun mahlikata ait telakki ettigi on makuleden yalniz cevher, mekan
ve keyfiyet, objektif bir gerceklige sahip kabul edilir. Zaman da, uzay ve madde gibi, «atom»lara
boliiniir. Biitiin kismi ve bila-vasita illetler illeti Gaiye'nin i¢inde erir. Biitiin varliklarin dogrudan
illeti: Cenab-1 Hak'dir. Ates mahiyeti icab1 yanmaz. Cenab-1 Hakk'm iradesi dyle oldugu i¢in yanar.

Kaldi1 ki, bize «tabiat kanunlari» gibi goriinen adet-i ilahiye'dir. Tek gercek kanun vardir -.
peygamberlere vahiyle bildirilmis olan kanunlar. Es'ari kelamcilar bilhassa miitenahi 1le Namiitenahi
arasindaki 1nkita' iizerinde dururlar.

Onlara gore kozmik mertebeler silsilesinin biitiin merhaleleri ilahi Cevher'in iginde erir.

Mutasavvuflann, bilhassa Ibn Arabi mektebine mensup olanlarin ve Israkiye'nin goriisii ise, ilahi
prensip ile ilahi mebdein tecellileri arasindaki miinasebetin baska bir yonii iizerinde durur. Ikisi
arasinda bir siireklilik oldugu kabul edilir. Miitenahi'nin namiitenahi'den mutlak olarak ayr1 oldugunu
sOylemek caizdir, ama, birbirinden mutlak olarak ayr1 iki se'niyet nizamn olamayacagina gore, boyle
bir iddia politeizm'e gotiiriir. Demek ki, namiitenahinin disinda bir miitenahi diisiiniilemez. Israki
bilgelerle mutasavviflar, Cenab-1 Hakk'in mutlak miitadliyetini inkar etmezler.

Fakat bu ikinci miinasebet ilizerinde dururlar da ha ¢ok. Remizleri kullanarak tecelliler diinyasinin
ruhani alemin golgesinden ve remzinden baska bir sey olmadigim gostermege calisirlar. Kozmik
tecellilerin hepsi de i1lahi mebdein eseridir.

Islamiyet orta-yolcu bir din oldugundan tashih'le tenzih arasinda yer alir. Bunlardan birine saplanmak
vahim hatalara suriikler. Halbuki birlikte ele alinirlarsa Cenab-1 Hak'la Kainat arasindaki miinasebeti
sahih olarak belirtirler.

Biz, islamiyetin kozmolojik doktrinlerini ve bunlarin dayandigi Tabiat telakkilerini incelerken,



derslerinde Nur-u Ilahinin miitenahi Alemi toptan massetmedigini ileri siiren mektepleri ele alacagiz
sadece. Es'ari'ler gibi ¢esitli kelam mekteplerini bir yana birakacagiz.

Yalmz surast da unutulmamali: kdinatin Allah'dan bambaska oldugu goriisii, miitendhinin ise
namiitenahiden tam manasiyla ayrilamayacag inanci aym hakikatin ¢esitli yonleridir. S6z konusu olan
yiizde yiiz rasyonel diizenler olmadigi i¢in bunlarin ikisinden birini segmek zorunda degiliz.»

«Islam Tarihinde Kozmolojik ilimler»

«Islamiyet zaman i¢inde son vahiy. Bu itibarla kendisinden dnceki biitiin geleneklerin terkibi. Cografi
olarak da diinyamin orta kusagina yayildi. Netice olarak Bati Asya'daki daha 6nceki medeniyetlerin
varisi oldu. Iskenderiye, Antakya, Edessa, Nizip, Haran, Gundisapur. Bat1 Asya'

daki ve Kuzey Afrika'daki ilim merkezlerinin hepsi Islam diinyasinin parcalan.. Bdylece Islam sanat
ve 1limlerinin daha sonraki gelismeleri i¢in liizumlu malzeme saglanmis

oldu.

Islamun ilk asr1 dini ve manevi gii¢lerin en yogun oldugu donem. Gelenek, kaynagindan uzaklasmamus,
kendini teskil eden unsurlar billirlasmamisti heniiz. Daha ¢ok nahiv, hadis veya tarih-i Mukaddes
gibi 1lmi ve edebi bilgilerle ugrasiliyordu. Peygamberin attigi tohumlar ancak onuncu , onbirinci
asirlarda meyve verecekti.

Abbasi hilafeti kurulduktan sonra ¢esitli ilimlerle ilgili Yunanca, Siiryanice, Pehlevice, Sanskritce
kaynaklar Arapcaya cevrildi. O zamana kadar Hadisciler de, tefsirciler de, tarih¢iler de, tasavvuf
erbab1 da bilgilerinde hep vahiy'e dayamyorlardi. Fakat simdi yeni mektepler de ortaya ¢iknusti:
Islami olmayan kaynaklardan esinlenen mektepler.. Bu yeni mekteplerde, Mutazile gibi mantik¢1 ve
rasyonalistlerden, astronomlar ve riyaziyecilere, daha sonra da Yunan, Iskenderiye ve Gildani
ilimlerinin en ezoterik takipgilerine kadar, bir ¢ok arastirmacilar yer almistir.

Havran'daki Sebai cemaati de bunlarin arasindaydi.

Dokuzuncu asirda islamiyet, ebedi kaliplar1 i¢inde, fikih ve tarikatlarda billurlasti. Gerek sanat ve
ilimler, gerekse felsefe gelisti, onnuncu, onbirinci asirlarda en yiiksek irtifa, larina vardilar. Bunun
i¢indir ki Mtabimizdaki tartismalarin ¢ergevesi olarak bu donemi aldik.

Onuncu asrin baslangici, Farabi'nin, Mes'udi'nin, Isfahanli Abul Farac'm, islami sanat ve ilimlerin
dogusunda biiyiik bir rol oynayan daha bir ¢cok alimlerin sahneye ¢akisma sahit oldu. Unutmayalim ki
Safa Kardesleri, El-Biruni, Bagdadh Ebul-Berekat, Ibn Sina, Elbu-Hayyan aym yiizyilda yazdilar
eserlerini. Harizmi'nin «Mefatih il-Ulum»

u Nedim'in Fihrist'i gibi ansiklopediler de islanmin diisiince hayatina o donemin armaganlaridir.
Onbirinci asir da Islami ilimlerin gelisme dénemi.

Omer Hayyam'1, Gazali'yi, Nasir Hiisrev'i hatirlayalim.



Islam Tarihinin bu en faal doneminin, ¢esitli ilim sahalarinda 6nde gelen isimlerini, thvan-1 Safa
Risalelerindekl tabiat anlayisini, El Biruni'yi, Ibn Sina'yr incelerken aym zamanda Islamin kozmolojik
doktrinlerinin temel unsurlarint da gormiis oluyoruz.» CS. H. Nasr, a.g.e., Prologue: islam and the
Study of Nature, Islam ve Tabiat, s.

1-22).
MUHTESEM BIR ABIDE:
DOGU KUTUPHANESI

Bati insamna, doguyu tanitan askeri, siyasi, ticari sayisiz temaslar olmus. Dogunun diisiince diinyasim
da merak etmis batili. Bu ¢esitli bilgi kaynaklarimin tam bir dokiimiinii yapmak ic¢in ciltlerce yaz1 ve
yillarca emege ihtiyac var. Bu alanda da Onclimiiz Avrupa. Oryantalizmin nasil adim adim
ilerledigini, bu yeni kesiflerin bati diisiincesine neler kazandirdigim anlamak i¢in okunmas1 gereken
en degerli eserler: 1 — Raymond Schwab'in «La Renaissance Orientaleni (Dogu Ronesansi) (1950).
Bu nefis kitapta agir basan: Hint, Islam diinyas: {izerinde fazla durulmamus.

2 — Edward Said'in, dilimize de c¢evrilen, «Oryantalizmdi (1980). Konu islam diinyasiyla
emperyalizm arasindaki ideolojik savas, oryantalizmin perde arkasi.

Her miisliimanm ibretle okumasi gereken nefis bir hicviye.

3 — Rodinson'un kitabi: «LLa Fascination de Halam»»

(Batiyr Biiyiileyen Islam) (1980). Eser oryantalizm macerasim tarih i¢inde ve biitiin boyutlariyla
incelemege calisan ansiklopedik bir yaklasim, 6zIl, aydinlik, 6gretici; fakat kokusuz, renksiz ve

heyecansiz. 4 — Adnan Adivar'

in Islam Ansiklopedisine yazdig Mukaddime (21 biiyiik sayfa). Derli toplu bir dzet, goniil'den ¢ok
kafanin mahsulii.

Bu dort kitap da birbirinin tamamlayicisi. Oryantalizmin gelismesini bizden biri anlatmaliydi. Said'in
kitab1 ¢ok giizel, ¢cok ufuk acici ama Said Avrupa'mn karsisina bir intikam melegi gibi cikiyor.
Soyledikleri belki yanlis

degil ama sarkiyat denen ideolojiler biitiiniinden ¢ok agz1 yanmus.

Teferruati bir yana birakarak soyle bir sema cizebili rizz Batimn tecessiisiinii kamgilayan ve
suurundaki dogu imajinmi besleyen iki ana kitap var. Birincisi, 18'nci asrin ilk yillarinda basilan
Galland'in «Bin/bir Gece» terciimesi.

Sokaktaki adam i¢in dogu, hala Binbir Gece'de yasayan hayal iilkesidir.

Kaynaklar1 tammak isteyen bati aydinlar1 ise, susuzluklarim Herbelot sayesinde gidermege
calismuslar. Baska bir deyisle, Avrupali bilginler, islam diinyasim Herbelot'nun



«Dogu Kiitiiphanesi» yardimiyla tamnus. Filhakika, «Dogu Kiitiiphanesi», Hugo'dan Nerval'e,
Tennyson'dan Lamennais'ye kadar bir ¢ok bat1 yazarlarimin basvurdugu bir ana kitaptir.

Osmanl1 aydinlar1 Herbelot'dan haberdar muydi? Evet, asinaligin hudutlarim tayin etmek ayri bir
inceleme konusu.

Adivar, oryantalizmin macerasim anlatirken Herbelot'ya da yer verir: «Sarkin semtine bile
ugramamis olan bu zatin eseri, 'hi¢ siiphesiz bugiin terciimesini nesrettigimiz ansiklopedinin cedd-i
alasidir. Kitabin 1lk sahifesinde unvanin altindaki ibare., bize modern oryantalizmin olduk¢a tam bir
tarifini vermektedir. 1781 senesinde ¢ikan son tab't dort cilttir... XVIL asirda yazilan bu eser o vakit
pek faydali olmus ve XIX. asra kadar herkesin miiracaat ettigi bir ansiklopedi olarak tamnmustir.»

«Dogu Kiitiiphanesi»., glizel ama bu dogu neresi? Schwab't dinliyelim: Bu kiitiiphanenin iki sinir1
var, cografyadaki simrt Bagdat, tarihdeki sinir ise: Hazret-1 Muhammed.

Yazar bu hudutlarin 6tesini hep ikinci elden kaynaklara basvurarak taramus, kisaca, eserin konusu
olan dogu, biitiin dogu degil. Ne uzak dogu var ne arkaik dogu. Bu da gayet tabii, ondokuzuncu
yiizyilin baglarina kadar Avrupa yalmiz Sami dillerine asinadir, simi dillerinin de arap ve ibrani
kollarna.

Said'in kitabinda da Herbelot ile 1lgili bilgiler oldukca kit.
Rodinson da Herbelot'yu «oryantalizmin dogusu» boliimiine misafir etmis.

Kamus'un verdigi bilgi su: «Herbelot (Barthelemy de) Sarkiyat¢i (1625 -1695) Sami dillerin
bir¢ogunu, ayrica Tiirkge ve Farscayr 6grendikten sonra dogulularla miinasebete gegmek igin italya'ya
gitti. Orada bir¢ok el yazmalar1 elde etti. Colbert tarafindan, Fransa'ya ¢agrilip, miitercim-katip tayin
edildi. Daha sonra College de France'a Siiryani hocas1 atandi. Yazma olarak biraktig1 arapca, farsca,
tiirkceden latinceye ti¢ ciltlik bir sozliik, bir de dogu antolojisi vardir.»

Simdi de kitaba egilelim. Elimizdeki baski 1776 tarihini tagiyor, Amsterdam'da basilmis, 954 biiyiik
sayfa. Ayrica Visdelou ile Galland'in 284 sayfalik bir zeyli (1780).

Kiitiiphane raflarina sigmayacak kadar koca bir cilt (Uzunlugu 43 santim). Kitabin iki adi1 var: Dogu
Kiitiiphanesi veya Universel Sozliik. Altinda sdyle bir ibare: «Dogu kavimleriyle ilgili biitiin
bilgileri kucaklar. Bu kavimlerin: hakiki veya efsanevi tarih ve ananelerini, dinlerini, mezheplerini ve
siyasetlerini, hiikiimetlerini, kanunlarim, adetlerini, torelerini, savaslarim ve tlkelerinin gegirdigi
degisiklikleri; ilim ve sanatlarimi, ilahiyatlarim, esatirlerini, biiyiilerini, hikmeti tahiiyelerini,
ahlaklarim, tiplarim, riyazilerini, tabiat tarihlerini, takvimlerini, cografyalarim, gok blimlerini; sarf,
nahiv ve belagatlerini; evliyalarina, hocalarina, hakimlerine, miinevverlerine, sairlerine,
kumandanlarina, kisaca fazilet veya bilgileriyle bu kavimlere iin saglayanlara ait hal terciimelerini ve
menkibeleri, kaleme aldiklar1 belli basli telifler, eserler, terciimeler, serhler, telhisler, hikayeler,
hikemiyat, durub-u emsal kitaplari; arapca, fars¢a ve tiirkge yazilmus bilciimle kitaplar hakkinda
tenkidi hiiktimler ve segmeler.»

Sonra «Hiikiimdar'ay» bir arize. Arizeyi yazan Herbelot'nun kardesi: Herbelot de Molainville. Soyle



diyor:

«Bu eser1 efendimize sunarken miiteveffa biraderimin arzularim yerine getirmis oluyorum. Yillarca
inamlmaz bir gayret harcadi, bu ugurda dogu dillerinden sayisiz yazmalar okudu. Bunlarin en nadir ve
en dikkate layik olanlarim kiitliphanenizde bulmustu. Umdugu tek miikafat var di: Hagsmetmeabinizin
hosuna gidecek bir eser viicuda getirmek. Uykusuz gecelerinin meyvesi olan bu sayfalar1 hak-i
payiniza bizzat takdim edemedi. Bu serefli vazifeyi, onun yerine, bendeniz eda ediyorum.»

Bu arizeyi Galland'in «Onsd2» ii takip ediyor (19 biiyiik sayfa). Galland sdyle basliyor: «Biiyiik
tesebbiislerin cogunu bekleyen hazin bir kader var e. Yazarlar1 ¢ok defa muratlarina eremez, islerini
tamamlamadan mezar1 boylarlar, uzak 6rnekler aramaya liizum yok, d'Herbelot'nun akibeti meydanda,
nice yorgunluklara mal olan «Dogu Kiitiiphanesinin basilisint gormeden 61dii. Bu kadar zahmetli ve
boylesine uzun zaman isteyen bir esere ne diye girismisti? Yasamis

olsa, okuyucuya bu davramsinin sebeblerini herkesten iyi kendisi agiklard.

Ne beis! Eserin kendisi konusuyor. Belli ki yazarin niyeti ebediyete bir abide armagan etmekti.
Yeniligi ile gelecek nesilleri hayrete diistirecek, faydasi ile hosuna gidecek bir abide.

Ama ne yapalim, boyle miithim eserleri bir 6nsozde sunmak adet olmus. Herbelot, ibraniceyi,
gildaniceyi, siryaniceyi miikemmelen biliyordu. Latince ve yunancadan sonra dgrenmisti bu dilleri.
Bunlara arap, fars ve tiirk lisanlarim da ekledi. Bu temeller olmadan kafasindaki biiyiik tasari
gerceklesmezdi elbette.»

Sonra Galland, d'Herbelot'ya dayanarak dogu kavimlerinin tarihini anlatir. franlilar (islamdan 6nce
ve sonra), Mogollar, Selcukiler ve Osmanlilar, Karakoyunlular. Hagli Seferleri, Eyyubiler,
Memluklar, ... Araplarin ilime hizmeti, iranlilarda adap, tiirklerde sairler, 17. asir sonlarinda 590
sair yastyormus Tirkiye'de.

Galland tabiat konusuna temas ederken Herbelot'nun, bilhassa Hac1 Kalfa'mn (Katif Celebi) «Kesf-el
Ziinun'unu biitiin olarak cevirip eserine aldigim kaydeder. Herbelot sik sik Kur'an'dan ayetler de
aliyor, terclimelerinden faydalandig tefsirciler en taninmus islam miiellifleri, bilhassa Hiiseyin
Vaizin farsca tefsirleri.

Herbelot'ya kadar, Batida islam kavimlerinin dilleri bilinmezmis. Ilk defa olarak bir ispanyol rahibi,
17. yiizy1l baslarinda ispanyolca bir arap grameri kaleme almis. Leunclavius'un da kisa bir tiirk tarihi
varmus. Guillaume Postel ise arapgayr Kur'an't serh etmek maksadiyla Dogu'da bulunurken 6grenmis.
Scaliger, i1slam dan faydalanilacak bir ¢ok kaynaklar oldugunu anlamus ama emellerini
gerceklestirmeye Omrii vefa etmemis. Sonra islam dilleri konusunda himmet harciyan cesitli
avrupahlar.- Erpenius, Megiferus, Golius. Castel'in yedi dil {izerine tertiplenen sozliigli. Louis de

Dieu, Hollanda'da acem dili iizerinde ¢alismus. Vattier, ibni Sina'y1 latinceye ¢evirmis bastan basa.

Dogu dilleriyle ugrasanlarin sonunda Meninski'yl zikrediyor Galland. Padisahin harp divamnda
damgman ve terciiman olan bu zat tiirkcenin li¢ ciltlik bir kamusunu hazirlamus. Golius'un farsca
liigatini de biitiiniiyle eserine aktarmus.



Biitiin bu ¢alismalardan faydalanarak her ii¢ islami dilde yazilan eserleri okumak yani Avrua'daki
miinferit emeklerin mirasina konarak Dogu'nun tarih, edebiyat ve irfamm asirlara tamtmak serefi ilk
defa olarak Herbelot'ya nasip olmus.

Galland da Istanbul'dayken bdyle bir ise girismis, sonra Herbelot ile bir yildan fazla siki bir
arkadasliklar1 olmus.

Kitab1 ¢ok 1yi tamyor. Boyle bir 6ns6z yazarak eseri sunmak cesaretini de bu muarefeden aliyor.

Heyhat! 1ki yiizy1l énce kaleme alman bu degerli 6nsézii biitiiniiyle terciime edecek Sabrimiz da yok
onu bastiracak yerimiz de.

Iki asir gecikerek de olsa Herbelot'yu ¢agdaslarimiza takdim edebildikse ne mutlu!
BIBLE

yahut

KITAB-I MUKADDES(1)

BASLARKEN

«Kirk Ambar»da diinya edebiyatlar1 kavranina dokunmustuk.

«Bir Dunyanin Esiginde» ise diinyanin en eski edebiyatina ayrilmusti. Her iki eserin de ¢ok biiyiik bir
eksigi vardi: Ibrani edebiyatindan(2) séz etmemistik. Oysa Tevrat da, Inciller de medeniyet
diinyasinin kutup yildizlariyd.

Onlar1 da Tirk okuyucusuna tanitmak, yazar i¢in, kaginilmaz bir gérevdi. Bu isi nasil basaracaktik?

Konu, ne yalmz edebiyat tarihini ilgilendiriyordu ne dinler tarihini. Konu, dylesine genis, o kadar
karisik ve i¢inden ¢ikilmaz meseleleri kucakliyordu ki., 6nce Renan'

in 5 ciltlik «Israil Tarihi» ne bas vurduk. Baktik ki bir makalenin dar hacmi i¢inde iistadin o nefis
eseri anlatilanmuyor.

Gerard Walter'm «Komiinizmin Kaynaklar1» adli kitabindan Ibraniler bahsini bir kere daha okuduk.
Kitapta Israil nebilerinin yetistigi ¢evre ve ana diisiinceleriyle ilgili genis ve ayrintili bilgiler vardu.
Bu bilgileri ya biitiiniiyle ¢evirmek yahut da hepsinden vazge¢gmek gerekiyordu.

Ciirtik bir sandalla kiyistm bulamadiginmiz ugsuz bucaksiz bir denize acilmistik. Yarim asirdan beri
zaman zaman tavaf ettigimiz bu muhtesem abideyi Tiirk okuyucusuna nasil anlatacaktik, medeni
diinyanin biitiin diisiincesi, biitiin inan¢lari, biitiin bilgeligi Bible'de toplanmusti.

Asirlar boyu binlerce yazarin heyecanlarim, Ofke ve Umitlerini dile getiren bu kitap, diinya
edebiyatlarimin anlasilmasi en gii¢ bir klasigi idi. Onu layikiyle tammadan Avrupa'mn ruhuna niifuz
edemezdik. Elimizdeki Tirkce ceviri cansiz bir iskeletten ibaretti. ibranice bilmedigimiz gibi



Yunanca ve Latince ¢evirilerden de faydalanamazdik.
Fransizca ve Ingilizce terciimelerle yetinmek zorundaydik.

Ama bu terciimeleri anlamak i¢in de yetkili kilavuzlara ihtiyacimuz vardi. Aylarca calistiktan sonra
anladik ki Kitabi Mukaddes't okuyucumuza tamtmak, giiclimiizii fersah fersah asiyordu. Bununla
beraber, umman, dan birka¢ damla getiremez miydik! Karanliklar1 biraz olsun aydinlatmak, tarihle
hukukun, siirle hikmetin, vahiyle batil inanglarin ¢6ziilmez bir kordigiim halinde kaynastigi o
esrarengiz sayfalan Tiirk okuyucusuna ¢ok miiphem, ¢ok kifayetsiz de olsa tamtmak istedik. Itiraf
edelim ki yazzmiz bir karalamadan ibaret.

KITABI MUKADDES CEVIRILERI (2)

Son Fransiz Ansiklopedisinin 18'inci cildinde dikkate layik bir yazi okuduk. (Encyclopedie
Francaise, tome XVIII: La civilisation ecrite. «Les Traductions» par L. Gulet Yazil1 Medeniyetler. "
«Terclimeler», yazan L. Grillet, Paris 1939) Aynen aktariyoruz:

«Musa'nin kitabi ile Tevrat'n metinler koleksiyonu Ibrani kavminin 6zel kiitiiphanesi olarak kalsa ne
ise yarardi?

Kendi dillerine hapsedilmis olan bu kitaplar nihayet Talmud kadar oOnem tasirdi: sinagog
kiirsiilerinde titizce muhafaza edilen bir Tora. Bu garip kitaba umulmadik bir sans kazandiran:
Septant terciimesi. Bu sayede diinyaya seslenebilmis. Hind'in, Cin'in, Iran'in, Misir'in kutsal kitaplar:
boyle bir talihten mahrum kalmus. Septant terciimesi sayesinde Kitab-1 Mukaddes Jude'nin disinda var
olmaga baslamis, Helenizm'in unsurlarindan biri olmustur.

Bible o zamandan beri Bible. O giine kadar Asurl ve ya Hitit abideler1 gibi, meraklilar1 ¢ceken bir
etnografya belgesiydi sadece; ne istibali vardi ne yayilma giicii. Batlamyus'un yaptirdigi geviri, o
belgeyi Grek diinyasina tanitta.

Ve Isa'mn yolunu agti. Bir nevi yatak oldu hiristitanlik i¢in. O olmasa Mesih'in dinleyicileri de
olamazdi: 151k 6l¢egin altinda kalirdi. Yesu'un hayati bir yahudi dramu.

Kudiis kroniklerinde rastgele bir glindelik olay. incil, Siiryanice veya Aramice anlatilmus olsa ne
ifade ederdi | Filistinin minnacik bir kdsesinde sdylenen mahalli bir masal.

Oradan hi¢bir zaman ¢ikmaz ve bir ¢oban atesi gibi soniip giderdi. Yunanca oldugu i¢indir ki bu
hikaye alevlenmege elverisli bir ortam buldu. Biblos ayinlerine, Eflatun'un diisiincelerine. karisarak
insanligin manevi hayatina girdi. A

S t. Jerome'un Vulgate .adl1 gevirisi ikinci bir donemin ve ¢ok miihim bir terinin baslaticisidir.
Hiristiyan diinya ikiye ayrilmistir bu ¢ceviriden sonra: Bati imparatorlugu.

Dogu imparatorlugu. Evet.. Iznik Meclis-i Ruhanisinden bu yana Kiliseyi ikiye ayiran hadisenin
biricik saiki nass olmamistir. Burada da ideoloji, siyasetin maskesinden ibaret.

Yunanistan papanin oniinde boyun egmek istemiyordu.



Yunan imparatoru, sakit bir tahtin, par¢alanmis ve ¢oken bir iktidarin imtiyazim kabul edemezdi. Bir
prestij meselesiydi hu. Yunan diinyas1 Latin diinyasindan ayriliyor; Afrikali, Iber veya Galyah
barbarlar tizerindeki agabeylik hakkindan vaz gegmek istemiyordu. Dava teolojik olmaktan ¢ok milli
idi. Bir herezi'den ¢ok jeolojik Bir ko, pus; bu kopus hattim ¢izen, dillerin simrlar1 olmustu.

Aym olay, XVI. yiizyllda Bat1 hiristiyanhg1 camiasinda tekerriir eder. Reformamn ana hadisesi iki
terciimedir: Luther'in Kitab-1 Mukaddes'i ile Ingilizce Kitab-1 Mukaddes.

Germen diinyas1 ile Anglo Sakson diinyanin bagimsizlik belgeleridir bu iki ¢eviri. Denilebilir ki
Roma imparatorlugunun sonundan bu yana Avrupa'min manevi politikasi Kitab-1 Mukaddes
terciimelerinin haritasinda belirir.

Bir yanda Grek ve Ortodoks Dogu, diger yanda Vulgate'i tamyan Latin Bati, (bir yanda Luther'in
Kitab-1 Mukaddesi ile Kuzey Avrupa, diger yanda VIII. Henri'nin Kitab-1 Mukaddesi ile Ingiltere ve
A. B. D. Biitiin bat1 tarithi ayni eserin terciimeleri tarihi ile Ozetlenebilir. Bugiin bile Vulgate'i
kullanan Latin kavimleri ile Kitab1 Mukaddes'i evlerinin bir esyasi, giinliik bir gida ve bir edebiyat
eseri sayan Oteki kavimler birbirinden ayrilir. Bu basit olay, biitiin egitim ve manevi iklim, kiiltiir ve
mizag farklarim izah eder.»

BIBLE Mi KITAB.I MUKADDES Mi

Bible, yﬁ;ylllarl kucaklayan bir zaman i¢inde (ka¢ yiliz oldugu tartisma konusudur) tli¢ dilde kaleme
alinmis: Ibranice, Aramice, Yunanca. Yazarlar arasinda cobanlar da var, hiikiimdarlar da. Kim
karacahil, kimi allame.. kucakladig kitaplar da hem bigimce, hem degerce ¢esitli.

«Mezmurlar» da diinya edebiyatimn en yiice lirik nesidelerinden bazilarim bulursunuz. «Krallar
Kitab1» gilindelik yasamayr yansitan diiz yazilarla dolu. Bible'in goze carpan ilk 6zelligi, i¢indeki
kitaplarin cesitliligi. Ama bu cesitliligin altinda gizli bir birlik de var. Kitaplarin konusu ve bi¢imi
bakimindan: «tenevvii», biitiiniin anlamu ve isaret ettigi ama¢ so6z konusu olunca: vahdet.

once edebi bir eser Bible, sonra da milyonlarin inanglarim abidelestiren bir belge. Bu itibarla kitab1
tanitmak 1i¢in bir edebiyat tarihine basvuruyoruz, ilkin. Baslica kilavuzumuz: Pleiade
Ansiklopedisinin yayimladig ti¢ ciltlik

«Edebiyatgilar TarihUnin birinci cildi. Ibrani edebiyati isimli boliim, Andre Dupont-Sommer
imzasini tasiyor.

(Hidtoire des Litteratures T, Andre Dupont - Sommer, «La Litterature hebranique», Paris 1955, ss.
292-326). Konu iizerinde bir ¢ok eser kaleme alinis bir uzman. Duppont-Sommer.

Yaziya soyle baslamus:

«Kadim Dogu edebiyatlar1 arasinda, eski Ibranilerin edebiyati ayr1 bir yer tutar. Filhakika, bu
edebiyatin izleri genis Ol¢iide Kitab1 Mukaddes ad1 verilen biiylik bir mecmuada korunmaktadir. Bu
kitaba, asirlardan beri, iki biiyiik dinin mensuplar1 yani Musevilerle Hiristiyanlar derin bir saygi
beslerle. Onlara gore, ilham mahsulii bir eser.



dir bu; Allah tarafindan yazilmistir. Kitaplarin hasidir, zaten «Bible» de bu demektir. Yiizyillardan
beri sayisiz mistik, sayisiz ilahiyat¢i, sayisiz sair ve sanat¢li hem inanglarindaki coskunlugu, hem
sistemlerinin ilkelerini, hem de dini saheserlerinin konularim o ilahi yazilardan alnmus.

Evet, Bible, miiminlerin sevgilisi. Ama biitiin tarihin, biitiin insanligin malidir da. S6z konusu olan:
bir kavmin hazine-i evraki, bir kavmin, daha dogrusu beseriyetin Biitiin beseri vesikalar gibi, onlar
da tarihin Igine yerlestirilmedikce anlasilamazlar. Gergekten de, Bible, son derece girift ve
alabildigine degisik bir vesikalar koleksiyonudur.

Elimizdeki sekli ile, baslica ti¢ boliime ayriliyor: Kanun (Tora, Nebiler, ve Yazilar (Ketubin); bu ti¢
boliimiin her birinde de bagimsiz bir siirii kitab. Cogu surdan burdan toplanmus. I¢lerinde ¢ok farkl:
donemlerde yazilmis parcalar var. Musevi Bible'inin biitiinii i¢in asag yukari bin yil (I.O. ikinci
asirdan onbirinci asra kadar) emek harcanmus.

«Kanon», baska bir deyisle, Bible'e ait.kitaplarin resmu listesi, Eski Sinagog'da yavas yavas tespit
edilebilmis; Miladin ikinci asrinda hahamlar bazi eserlerin Kanon'da yer alip almayacagim hala
tartismaktaydilar. Bundan bagka, hiristiyan kilisesi, musevi bible'ini Eski Ahid adiyla benimserken,
sinagogun bir kenara ittigi baz1 eserleri de vahiy mahsulii diye kabul etti: Apokrifler (baska bir
adlar1 da doterokanonik). Hakikat su ki koleksiyonun belli basli kisimlar1 (Kanun, Nebiler, Ketubim)
1.O. birinci asirda yazilmis bulunuyordu. Kanonlar mecmuasinda kadim ibranilerin edebi
eserlerinden ancak bir boliimii vardir. Kanon, ilke olarak, din dis1 mahiyetteki yazilar1 almamakla
kalmamisg, dim yazilarin bir ¢ogu da, eski eserleri toplamak isiyle ugrasilarken kaybedilmistir.
Birtakim yazilar da eski ¢aglarin inanglarim fazla gergekei bir dille aktar diklar1 i¢in katiplerce bir
yana birakilmistir. Bununla be raber Bible'in bize aktardiklari, yine de Musevilerin tari hini
aydinlatan bir hazinedir. Israil'in eski komsular1 olan Aramiler, Moabitler, Edomitler i¢in bu degerde
vesikalar dan mahrumuz; onlarin yazdiklari, birkag kitabeyi say mazsak, kaybolup gitmis.

Kisaca, elimizdeki Bible, eski ibrani edebiyatinin biitiiniinii kucaklayan bir kiilliyat olmaktan ¢ok, bir
cesit antolojidir.

Ronesansdan bu yana filologlarla tarihgiler eski Yunan ve Latin belgelerini inceledikleri gibi aym
yontemlerle, ayni kesinlikle ve ayn1 bagimsizlikla Bible'l de incelediler.

Fakat Kitab-1 Mukaddes belgelerine uygulanan yeni ilmi tenkit, karsisinda tabii olarak ananevi ve
teolojik muhalefeti bulacakti. Bible incelemelerinin tarihi, Fransa'

da XVIIL. asirda, ilahiyat¢1 Bossuet ile tenkitci Richard Simon arasindaki tartismayla meshurdur. (Bkz.
M. Hodinson, Batiy1 Biiyiileyen islam, ¢eviren Cemil Merig!, Pinar 1983, s. 169 v.d.) XVIIL. yiizyi1lda
ise «Aydinliklar Felsefesi»

ile kaynasir. Kitab-1 Mukaddes tenkidi, insafsiz, cesur ve sabirli bir miicadele sayesinde kendini
kabul ettirebilmistir.

Zamanmmizda boyle bir tenkidin haklarim inkar eden kalmamus gibidir. Bununla beraber kilisenin
1sine gelmemektedir bu haklar. Bugiin bile liberal yorumla, tutucu yorum ¢atismaktadir ve uzun zaman
da gatisacaktir. (3) Kitab-1 Mukaddes ilmini bu kadar gelistiren X VIII.



yiizylldan beri dev adimlari ile ilerleyen tarih ve filoloji ¢alismalar1 olmustur. Siiphesiz ki Kitab-1
Mukaddes metinleri, biitiin diger metinlerin disinda tutulamaz ve yalmz ilahiyat¢ilarin dogmatik
yorumlarina birakilamazdi. Dahasi1 da var., bir zamanlar Bible biitiin Dogu edebiyatlar1 hakkinda
biricik kaynagimizdi. iki asirdan beri biitiin diinyada yetisen bilginlerin ¢alismalar1 sayesinde,
Fenike'ce, Asuri ve Babil'ce, Stimerce, Hitice metinler de bir bir sokiildii.

Bu metinlerle Bible metinleri arasinda bir ¢ok yakinliklar bulundu. Artik Bible ilmi olarak
incelenmekte ve yeni bilgilerin 1s18inda daha aydinlik olarak taminmaktadir.

Gortis ufkumuz genislemis ve Kitab-1 Mukaddes, kadim medeniyetler i¢indeki yerine yerlestirilmistir.
Bir zamanlar diinyamn en eski edebiyat mahsulii zannediliyordu Bible.. oysa bugiin anlasilmustir ki en
kadim kisimlar1 bile gerek Mezopotamya'daki gerekse Misir'daki edebiyat eserlerinden asag yukari
ikibin y1l daha genctir. Kisaca, edebi bi¢im, siir yontemleri, imaj ve Gslub gibi bir ¢ok bakimlardan
Bible'in bagimsiz olamayacag asikardir. Bir inang sistemi olarak da Bible'in yabanci etkilere neler
bor¢lu oldugunu, nelerin yeni ve orijinal sayilabilecegini tespit edecek durumdayiz.

Hakikat su ki, ¢esitli oryantalizmler gelistike Bible tenkitleri de yeni yeni ilerlemeler kaydediyor.
Ayni seyi biitiin ilimler i¢in de sdyleyemez miyiz? Ilim bir nass degildir, herseyden 6nce bir yontem
ve bir zihniyet isidir.

Asagidaki sayfalarda, kadim ibrani edebiyatini, hem dini mahiyetine saygi gostererek hem de ilmi
arastirmalar1 dikkate alarak anlatmaga calisacagiz.»

Dupont-Sommer'in incelemesini ele almadan dnce Bible'le ilgili birtakim temel bilgileri aktarmak
istiyoruz.

Miitercimlerimiz biiyiik bir saskinlik icindedirler. Cok kere Bible'i Incil diye ¢eviriyorlar. Oysa
Yahudilerin mukaddes yazilarim biraraya toplayan Bible'de, Hiristiyanlarin kutsal kitabi olan
Incil'lerle havarilerin isleri ve resullerin mektuplar1 ¢ok kiigiik bir hacim tutar. Eserin biitiiniine
sonradan eklenmislerdir. Incil, iyi haber anlamina gelen Yunanca E vanj eliis'den alinmustir. Cermen
dillerinde karsilign Gospel'dir. insanligin ne kadar ¢ilgin oldugunu gosteren sayisiz delillerden biri de
Zola gibi bir zindikin son kitaplarina Dért Incil adini vermesidir.

Demek ki Kitab-1 Mukaddes diye ¢evrilen Bible asirlar boyunca derlenmis bir Ibrani edebiyat:
antolojisidir. Bu antolojiye hiristiyanlar da kutsal saydiklar1 yazilari ekle.

.mislerdir. Bible'in kucakladig kitaplar biitiin olarak ikiye ayrilir: (1) Eski Ahid, (2) Yeni Ahid. Eski
Ahid baslig etrafinda kiimelenen irili ufakli risaleler 39 tanedir.

Yeni Ahid ise 27 adet risalenin biitiiniine verilen ad dir. Demek ki Bible asagi yukar1 66 risaleyi
kucaklamak tadir. Bu risaleler cesitli tarihlerde ayiklanmus ve kilise ta rafindan muteber sayilanlarina
Kanon adi verilmistir. Ki liseden kiliseye degisen bu Kanon'larin herkes¢e kabul edilmis bir listesi
mevcut degildir.

Kisaca Hiristiyan Bible'nln en az dortte t¢i, ilk hi nstiyanlardan beri Eski Ahid diye taminan
Yahudilerin kutsal yazilaridir. Eski Ahid'de Rab ile onun sevgili kavmi Israil'in miinasebetleri



anlatilir.

Yeni Ahd'in konusu Ise Hz. Isa ile havarileridir.

[— ESKI AHID

Yahudiler, Mukaddes kitaplarim 3 boliime ayirirlar: 1 — Pentatok, 2 — Nebiler, 3 — Haciyografya.

Pentatdk, Yesu'nun kitabiyla beraber (Hexateuch) Israil'in nasil millet haline geldigini ve mev'ud
topragt nasil eline ge¢irdigini anlatir.

Nebiler, Israil'in Arz-1 Mevud'daki yasayisim anlatma, ga devam eder. Kralligin kurulusunu ve
geligsmesini tasvir eder. Kavme, Nebilerin mesajim sunar.

Haciyografa veya «Yazilar», kotiilik ve Oliimiin varliklar zinciri i¢inde nasil bir yer tuttuSunu
anlatir.

TARIHI YAZILAR
«Bible'de 11k karsilastigimiz, uzun bir kitaplar dizisi.
Konu: Diinyanin ve baslangicindan Babil esaretine kadar Israil kavminin tarihi. Bu kitaplarin

baglicalar1: Tekvin, Cikis, Leviler, Sayilar, Tesniye, Yesu, Hakimler, Samuel CI ve 2) Krallar (1 ve
2). i1k bes kitap: Pentatok. Bundan sonraki dort kitap-. Nebiler (eski nebiler).

* Bu tarihi dizi i¢ine kadim zamanlardan kalma birkag siir de sikistirilmus. En giizelleri: Debora'nin
nesidesi (Hakimler kitabi1 bahis V). Siir 1.6. XI. asira dogru kaleme alinmus. Israil ogullari, Musa ve
Yesu baskanliginda Filistin'e yerlesmistir. Ama topragin eski sahibi olan Kenaniler, istilacilara karsi
direnmektedir. Israil, fetihlerini korumak ve genisletmek icin boyuna savasmak zorundadir.

Kuzey Kenan ellerinin hiikiimdarlari, Yahudileri yok etmek amaci ile birlesmis. Yahudiler de
toparlanmp diisman ordularina saldirmuis ve savas Yahudilerin zaferi ile sona ermis. O {inlii nesidenin
konusu bu zaferdir. Sair, hem Israil kavminin Rabbi Yahve'nin yardimlarina siikreder, hem de
basbuglarin kahramanligini 6ver. En ¢ok 6vdiigii de Debora'dir, ¢linkii bu kadin terenniim ettigi savas
sar.

kilanyla doviisenleri yiireklendirmistir.

Kenan hiikiimdarlar1 pes demis. Ama Israil kabilelerini daha biiyiik bir tehlike bekliyor: Filistenler.
Yahudiler, bir kralin buyrugu altinda toplanmak zorundalar. Yahve'

nin emriyle Nebi Samuel, israil'in ilk hiikiimdarim secer .-
Saiil. 6nce zafer, sonra bozgun.. Saiil'lin ii¢ oglu savasta 6liince kendi de canina kiyar.

Yerine* Davud gecer. Yeni hiikiimdar, saltanatin menkibelerini kaleme almakla gorevlendirir
katipleri. Davud'



un hayat hikdyesini ¢ok canli olarak anlatmus bu katiplerden biri. Ibrani vakaniivisliginin en parlak
ornedi.. Davud, oldugu gibi karsimizda. Kumandanlarindan birinin dilber kans1 Betsabe'yl yikamrken
goren kral, kadina tutulmustur.

Betsabe'y1 gebe birakir, kocasim da savasta oldiirtiir.

Davud'un biiyiik oglu Ammon da babasi kadar uckuruna diiskiindiir. Uvey kizikardesi Tamara'mn
1rZina geger.

Absalon da kardesi Ammon'u 6ldiiriir. Davud'un omrii ¢esitli nikbetler arasinda sona erer. Yerine
oglu Siileyman ¢ikar tahta.

Israil kavminin Krallar ¢agindan ¢ok dnemli eserler kalnus. Bunlarin eri degerlileri Yahveci'lerle
Elohaci'lara atfedilen belgeler. Yahveci'ler i¢in Israil kavminin milli.

tanris1 Yahve'dir. Elohaci'lar i¢cin Elohin. Eski ananeleri sunarak onu tlimitsizlikten kurtarmak
istemisler. Siiphe yok ki yeni mecellenin Rabbin sevgili kavmine kabul ettirmek istedigi kanunlarin
hepsi de yeni degildi. Bir coklar1 Israil'in eski giinlerinde de vardi. Fakat Israil'in yeni bastan
kurulmak istendigi o giinlerde eski hiikiimler, yeni bir 6nem, yeni bir mana kazaniyordu.

Kiralhk doneminde ortaya cikan baska kanunlardan da soz edilebilir. Mesela Elohaci vesikalar
arasinda ittifak Kitabi denilen yasama metinlerine de rastlariz. (Cikis, XX, 24 - XXIII, 19). Dahas1 da
var *. Deuteronome da, din adamlarinin eseri olan tarihten ¢ok daha 6ncedir. Musa'nin eseri oldugu
sOylenir bu kitabin. Deuteronome, ikinci kanun demek. Birincisi Sina daginda Musa'ya vahyedilen
[ttifak Kitab1'dur.

Tora, Musa'ya atfedilir. Fakat bugiin hi¢bir ilim adam boyle bir iddiaya katilmamaktadir.» (Dupont-
Sommer a.g.e.).

IBRANI DINI, BACK GROUND
HAKIMLER, KIRALLAR DEVRI
«Musa'mn buyrugu altinda Misir'dan ayrilan Ibrani kabileleri

«Vaad edilen Toprak» fethe gidiyordu. Colii gectikten ve Urdiin'iin dogu bolgesini astiktan sonra
Filistin'i kusattilar.

Bible'e gore 12 olan bu kabileler kirsal bolgelere yerlestiler ve sadece bir kag¢ kenti isgal ettiler.
Musa'nin yerine geg¢en Yesu, Jericho'yu o siralarda almus.

Yahudilerin karsisinda Kenani'ler vardi. Kenani'lerin bozgununu once katliamlar izledi, sonra kilig
artiklar1 yavas

yavas yahudilestirildl

Herhangi bir uzlasma miimkiin gériilmiiyordu. Ciinkii galipler Jehovah'ya tapiyor ve tek tanr1 inancim



oldugu gfbi korumak istiyorlardi. Yabanci ibadetlerin sizmasina engel olmak bu irkin en degerli
ozelligi 1idi. TaiLi harp Ya hudilere giiliimsedigi zaman bunu Tanri'run bir liitfii olarak
yorumluyorlardi. Her zaferden sonra Israil Tanr1'ya siikrediyordu. Filhakika bu millet, tarihindeki inis
ve ¢ikislari, Tanr1'yla aralarindaki ittifakin sonucu olarak goriiyordu.

Yahudiler boyle bir ittifak sonunda kendilerini Jehovah'ya adamistilar.

Yahudilerin sosyal ve siyasi miiesseseleri dogrudan dogruya dine bagliydi. O devirde «secgilmis
Kavim»in yasayisinda siyasi ve dini fonksiyonlar birbirinden ayrilmamusti.

Tek otorite kaynag Tanri'mn iradesiydi. Savaslarin da biricik saiki: din.. Yahudiler hi¢cbir zaman
kendilerine bir devlet kurmak istemediler. Amaclan: giiclii komsulanna karsi ele gecirdikleri
topraklan korumakti.

En biiyiik tehlike donemlerinde biitiin kuvvet «hakimlsr

»in elindeydi. Hakimler, miilki yetkilerini askeri meselelerde de kullamyorlardi. Ne var ki,
selahiyetleri daima simirli ve gecici idi. Ya Tann'mn inayetine dayamyordu, yahut bir sec¢im
sonucuydu bu selahiyetler.

Bu hakimlerden ilki ve en meshuru-. Yesu'dur. 13. asrin ikinci yansinda Kenan diyannn fethini
tamamladi, ve Yahudi kavminin tarihinde miithim bir rol oynadi. Daha sonraki bir donemde edebi
gelenek onun zaferlerini bir destan 6zelligi ile anlatacak; baskasinin yaptig isler de o yapmus gibi
gosterilecektir. Isa'dan 12 asir dnce Israil kabilelerini Moabit boyundurugundan kurtaran hakim Aod'u
da unutmamaliy1z. Hakim Gedeon, ilahi riiyalardan ilham alarak «israil Ogullan»m Suriye ¢6llerinden
gelen Madionit yagmacilardan kurtarnus. Samson, efsanelesmis bir kahraman. Sonunda Samuel
hakimler donemiyle monarsi donemi arasinda bir ¢esit bag olmus.

Bu devir i¢in elimizde tek kaynak var: Eski Ahd'in hakimler kitab1. Kitap, alti hakimden uzun uzadiya
s6z eder. Diger alti hakimi ise kisaca anlatir. Aynca, krallar doneminden kalan teolojik doktrinlere de
yer verir. Israil'in kaderi, siyasi basanlan Tanr1 karsisindaki durumuna ve kanuna itaatine baglidir.

«Hakimler Kitab1» ne zaman yazilnus? Kestirmek giic.

Baz1 pasajlar1 yorumlamak da ¢ok nazik bir 1s (mesela Jef te'nin adagim bir insan kurban edilmesi
sayabilir miyiz?) Samuel'in hikdyesi «Samuel Kitabi1» nda anlatiliyor ama kitab1 yazamn Samuel
olmadig muhakkak. Kitap, Samuel'in dogus y1l1 olan 1075, Davud'un saltanat zamamna rastlayan 1.0.
975'e kadar gegen bir zaman kucakliyor.

Galiba bu eserler daha eski kitaplardan gelmis rivayetleri yansitmaktadir. 1.0. 8. yiizyilda hatta belki
de daha sonra birbiriyle kaynastirilmus. «Samuel Kitabi»ymin metni, i¢cinden ¢ikilmaz giicliikler
arzediyor. Yunanca terciimede cesitli metinler ve sayisiz yorum giicliikleriyle kars1 karsiyayiz.

Monarsi 1.0. 20. asirlarda kurulmus: Yahudiler iilkelerini birlestirmek ve hiikiimeti merkezilestirmek
icin bu yolu se¢cmisler. Baz1 yabanci llkelerin (bilhassa bir denizci kavmi olan Filistenlerin)
baskisina kars1 koymak i¢in Monarsiye ihtiya¢c varmus. Filistenler, Filistinin giineyindeki kiyilarda



oturan ve giiclii bir federasyon halinde birlesmis

sehirlerde yasayan bir kavimmis. Komsu tlilkelerin, Misir ve Mezopotamya'min zayif bir anin
yakalayan yahudi monarsisi bu durumdan ¢ok iy1 faydalanmus.

Eskiden asiretler ve boylar halinde yasarlarmus, her yerin bir 6zelligi varmis. Dogrudan dogruya
Tanr1 sectigi, ve dini ayinlerde kutsandig i¢in halk lizerinde goriilmemis

bir niifuzu varmis kralin. Bununla beraber yeni yonetim de ciddi anlagmazliklara yol a¢cmis (Bkz.
Cemil Meri¢, Kirk Ambar, Otiiken, Istanbul 1980: «Kitab-1 Mukaddes'den ¢ikarilan Politika»).
Yahudilerin ferdiyetci mizaci yiiziinden Juda'nm giineyindeki kabilelerle Filistin'in kuzeyindeki Israil
kabileleri birbirine diismiis. Ama en vahim karisikliklar, rahipler simfiyla yoneticiler arasindaki
anlagsmazliklardan dogmus. Saiil, bu yiizden hap1 yutmus. Davud'la Siilleyman rahipleri Saray'a
baglayarak bu ikiligi ustaca onlemege calismuslar. Ama daha biyiik giicliikler de c¢ikmus: halk,
'kirallarm agiktan agiga himayesine ragmen, dini miiesseselere kars1 ayaklanmus.

Israil'i saf tektanriciiik gelenegine dondiiren peygam berler, bu ihtilaflar1 halletmek icin ortaya ¢iktr.
Nebiler kisisel dinin haklarim ve adaletini, ana kanunlarim teblig

ettiler. Devletin temsilcisi sifatiyla konusan krallarin keyfi olarak verdigi her karar1 ve her idare-i
maslahat tesebbiisiinii elestirdiler.» (UNESCO, -L*Histoire du developpement culturel et scientifique
de 'Humanite, Insanligin ilmi ve Kiiltiirel Gehsmesinin Tarihi, cilt: 2: L' Antiquite, Eski Caglar. «Les
Religions et les Debuts de la Philosophie»:

«Dinler ve Felsefenin Baslangici», s. 193 v.d. Paris 1967) Unesco'nun bastig eserde Bible'in yazilis
ve yayilis1 hakkinda su bilgiler verilmis:

«Elimizde en eski metin «masoreti'k» metin. Massora Ibranicede gelenek demek. 6 ila 11. asir
arasinda yazilms.

Metinlere harekeler konarak okunmasi kolaylastirilmus.

Asil metinler elimizde yok. ibranice kitaplarin Yunanca ve Siryanice terciimeleri sayesinde ¢ok
degerli bir karsilastirma imkanina sahibiz. Belki de bu terclimeler hazirlamrken

«masoratik» metinlerden baska kaynaklardan faydalanilmus.

Ama hangi metinlerden, bilemiyoruz. Bu metinler 2. asirda yaziya ge¢irilmis ve daha sonra Masoretik
denilen niisha bu kaynaga dayannus. 2. Muhtunnasir.devrinde Kudiis yakilip yikilmig, daha once de
Jehova dinine disardan gelen bir ¢ok akimlar karisnmus. Bu arada Mukaddes Kitaplardan bazilari
kaybolmus, metinler i¢inden cikilmaz hile gelmis. 1.0. 4. asnn sonlarina dogru calismaya koyulan
Esdas, yalniz ibadetleri Thya etmekle kalmamus, mukaddes metinleri de diizene sokmus ve dogru bir
yorum getirmis. Muhakkak olan su ki, bu devirden itibaren metinler ciddi bir incelemeden gegirilmis
ve milletin kiiltiir miras1 tespit edilmege calisilmus.

Acaba o devirdeki hahamlar hangi kitaplara bagvuruyorlardi?



Bunlara sonradan hangi kitaplar eklendi? Bilemiyoruz...
Bugiinkii baskilarda Eski Ahd ciizler1 olaylarin gecis

sirasina gore dlizenlenmis. Kaynaklarin mahiyeti ve yazildigi tarihler baska baska ama hepsi de
Yahudi kavminin yasayis sathalarim az ¢ok sadakatle aksettirmektedir. En.

eski ve en karanlik kitaplar Pentatok basligi altinda toplanmus.

Pentatok, Musa'min Mev'ud Topraklara yaklagsmasiyla sona erer. Pentatok, bes kutu demek. Tomarlar
bu kutularda saklandig i¢in bu ismi almus.

Wellhausen'e gore Pentatok'ii teskil eden malzeme ¢esitli kaynaklardan devsirilmis. Bir ¢ok bilginler
Wellhausen'i siddetle elestirmis. Bugiin Pentatok'deki yazilarin samldigindan ¢ok daha eski oldugu
kabul edilmektedir. Pentatok, Musa'nin eseri midir acaba? Sanmuyoruz... Muhakkak olan su ki
Pentatok cok daha eski geleneklere dayaniyor.

Daha sonra bu gelenekler lizerinde degisiklikler yapilmus.
Musa, Yahudi kavminin geleneklerini kanun (veya seriat) adiyla bir araya toplamus.

Yahudiler, Musa devrindeki yasayis tarzlarini degistirmek zorunda kalmus ama Musa her zaman
kilavuzlar1 olmustur.»

«Insanligin {lmi ve Kiiltiirel Gehsmesinin Tarihi» batinin bu konuda hazirladigi son biiyiik eser.
Hakimler, Krallar devrini o eserin ikinci cildinden aktardik. Okuyucu, Davud ve Siileyman'in krallig
ile Nebiler hakkindaki bilgileri Dupont-Sommer'in incelemesinde bulacaklar. Biz, Pantatok icin
sundugumuz malumati Britannica Ansiklopedisi'nin Pentatok maddesiyle tamamliyoruz:

1) PENTAKOK;
«Yunanoasi Penteuchos biblos'dan: 5 cildlik kitap.

Eski Ahd'in 5 kitabina verilen isim-. Tekvin, Cikis, Leviler, Sayilar, Tesniye. Musa'min kanununu
iceren bu 5 kitaba Tora da denilir. Pentatok, hikdyelerden olusur. Bu hikayelerin i¢ine hukuk
derlemeleri de katilmustir. Hikayeler diinyamn yaratilisi ile baslar; Israil'in Kenan diyarina girisinden
once Musa'nin dliimiiyle biter. Insanoglunun iiik tarihini, Patriyarklann yasayisim, Israil'in Misir'dan
cikisim ve Kenan eline gelisini, Israil cemaatinin miiesseselerini ve Sina'da bahsedilen kanunlari
nakleder.

PENTATOK ELESTIRILERININ GELISMESI

Musevi ve Isevi gelenek 19. asra kadar, birkag istisna bir yana, Pentakok'ii Musa'mn eseri olarak
kabul eder.

Fransiz doktoru Jean Astruc 1753'de Musa'mn, Tekvini iki kaynaktan derledigini ileri siirmiistiir:
Bunlardan birinde Tanri1'min ad1 Yahve'dir, 6tekinde Elohim. Astruc, Musa*



nin yazarligi meselesine dokunmaz. Ne var ki kaynak eserlerin kistasi olarak Rabbin isimlerini
zikredisi Pentatok'iin edebi elestirilerini hizlandirir, ve 19. asir bilginlerini bu konuya ¢eker.

Pentatok metninde karisik kaynaklardan derlenmis oldugunu gosteren ozellikler vardir. Mesela Nuh
Tufani., aynt eserin iki ayr1 rivayete dayandigimt gosterir (gemiye alinan hayvanlarin sayisi, tufanin
siiresi, Nuh'un gemiye iki kapidan girisi.. ) Ibrahim'in Hacer'i bosamas1, Musa'mn ¢agirisi, bildircin
ve kudret helvasi gibi mucizeler iki defa anlatilmistir. Hatta bazan ii¢ ayr1 rivayetle karsilasiriz.

Her birinin kendine gore kelime hazineleri ve tisluplart vardir. Rab i¢in ayr1 kelimelerin kullanilisi
da bu farklardan sadece bir tanesidir. Nitekim J. G.Eichborn (1781) bu bilgiye dayanarak Tekvin'de 3
ayr1 kaynak ortaya ¢ikarmus.

K. D. Ilgen de (1798) sdyle ibir iddia ileri siirmiis: Elohac1 denilen belge tek kaynak olamaz. O da iki
rivayete dayanmaktadir. Geddes (1792), Vater (1802-05) ve VVette (1805) ise parcalar teorisinden
yanadirlar. Kisaca, onlara gore, Pentatok'de tek belge yoktur, ¢esitli rivayetlerden pargalar vardir.

De VVette Tesniye'yi de ayr1 bir kaynak sayar. Ama kaynaklarin birligi tartisilamayacak kadar agikti.
Bu yiizden VVette (1840) ile Ewald (1823) «tamamlayic1 Nazariye

»yl de benimsediler. Evet. elde ortak bir metin vardi; sonra gelenler bu metni ¢esitli pargalarla
zenginlestirmislerdi.

Bu ortak metnin adir-Elohaci itli. Daha sonra H. Hupfeld (1853) ingens'in iki Elohaci belge
nazariyesini gelistirdi.

Bu iki belgeden biri ilk Elohaci metin 1di ve eskiydi.
Bunu Yahveci metin izledi. Daha sonra yazilan Elohaci metin ise en yeni kaynakdi.

Konuya en biiyiik katkiyr Graf yapmustir (1865). Bu zata gore ilk Elohact metin elimizdeki metinlerin
en yenisidir.

Siirgiin sonrasinda kaleme almmustir- Kudiis ruhanilerinin eseridir. Wellhausen (1876-19011 bir dizi
kitapta parlak ve inandirici bir lslupla Grafm faraziyesini hem bilginlere hem de. kamuoyuna
acgikladi. 1900'lerden sonra Wellhausen'm teorisi herkes tarafindan kabul edilmis bulunuyordu.

Bu teoriye gore Israil'in ve Israil dininin tarihi gelismesi tek ¢izgi istikametinde olmus ve Israil ilkel
coktanriciliktan nebilerin ahlaki tek-tanriciligina yiikselmistir.

Nebiler, israil'in en biiyiik diisiince adamlaridir. Nebiler doneminden sonra Israil, siirgiin sonrasi
donemin sekilci seriatgiligina ve rahiplerin niifuzu altina gegmistir.

Bugiin Israil'in gelismesini agiklayan bu nazariye terk edilmistir.
Wellhausen, yakin dogu hakkindaki »biiyiik bulus.

larin ortaya ¢iktigi donemin baslarinda yaziyordu. Bu kesifler iistadin teorisini kabul edilmez hale



getirdi. 20. yiizyilin baslarindan itibaren Israil'in dini gelismesiyle ilgili teoriler Pentatdk'iin edebi
menselerinden aynlamiyordu pek. Bunun i¢in de biitiin kiliselerin tutucu ilahiyatgilari, Wellhausen'in
goriiglerini vahiy'e dayanan dine bir hiicum saydilar.

BELGELER TEORISI.

Klasik bi¢imiyle belgeler teorisine gbre Pentatok 4 belgeden olusmustur.- Yahveci belge Lo. 9.
yiizyi1lda olugsmus; Elohac1 belge 1.6. 8. yiizyilda; Tesniye'ye dayanan belge-

1.0. 7. yiizy1lda yazilnus; din adamlarinin belgesi ise 1.6. 5.

yiizyilda. Yahveci belge mensece Jahuda'ya dayamir, Elohist belge ise Efraim'cIdir. Israil'in ilk
geleneklerinden kalan bu iki metin Israil'in ¢okiisiinden sonra (1.O. 721) tek belgede kaynasti.
Tesniye, siirgiinden sonra buna eklendi.

Biitiin bunlar, elimizdeki Pantatdk'de rahiplerin yazdig belgelerle kaynasti (1.6. 400).

Bu nazariye, ayrintilarla ilgili bitiin sorulari izah et mez. Daha sonraki elestiriciler (bilhassa
Iskandinavya mektebi) bu belgeler teorisinin bastan basa yanlis oldu gunu ileri siirdiiler ¢iinkii eski
yazis tarzlarini da, aktaris

yollarim da dikkate almiyordu. Miithim olan sifahi gele nekti.

«Belgeler» modern tarihi gorugleri aksettiriyordu. Sifahi gelenekler birtakim sembollerle belirtilmis
olabilirdi: J(Jahvist-Yehovaci), E(Elohaci) metin demekti. Bu semboller sifahi geleneklere dayanan
birer cycle (sikle) sayilmisti.

Cok sonralar1 kaleme alinmisti (en azindan siirgiin sonrasinda).
Cagdas elestiricilerden bir cogu Iskandinavya mektebinin sifahi gelenegi abarttigim soylerler. Eski
Yakm-Dogu kiiltiirti, geleneklerin yaziya gecisini gosteren nice orneklerle doludur. Biiyiik bir

thtimalle Pentatok'deki geleneklerin bir ¢ogu ilk gelisme donemlerinde sifahi olarak tertip edilmis ve
agizdan agiza aktarilmustir.

Daha sonra elestiriciler, edebi sekillerin ve «yasayis

durumlar»ynin 6nemini abartirlar. Noth von Rad ve bagkalar1 bu gelenekleri yalmz halk veya kabile
rivayetleri olarak degil ibadet esnasinda okunan birer siir olarak da gordii. Fisih bayramu (Passover)
gibi senliklerde Yahve'

nin Israil kavminin necati i¢in giristigi tesebbiislere de siikredilir. Bu dualar ayn ayri ibadet
merkezlerinde ¢esitli sekiller alirdi. Mesela Kuzey Israil Yakub'u tebcil ederdi.

Juda gelenegi ise daha cok Ibrahim'i dverdi. Biitiin gelenekler aym inangda birlesirdi: Israil'in
kurtulus inanci.

Yazih kaynaklar1 aktaranlar, bunlarin yaraticilar1 degildi.



Iyi tertip edilmis sifahi gelenekleri yeni bir edebi birlik iginde ifadeye ¢alistilar.
YAHVECt GELENEK

Yahveci rivayetin edebi ifadesi Davud veya Siileyman devrine rastlayabilir; Israil'in monarsi
donemindeki yeni birliginin ve refahinin dile getirilisi., rivayet, Adem'in yaratilisiyla baslar. Adem'in
cennet'den kovulusu, ilkel insan, Tufan ile Babil Kulesi'ne ait hikayeler icerir. Yahveci gelenegin
patriyarkal hikdyelerinde bas rolii Giineyde oturan Ibrahim oynar. Yakup ve Yusuf hakkindaki
rivayetler 1se Kuzey «cycle»inden devsirilmis malzemelere dayanir.

Bilhassa Yakiib'un evlenisi, ve kabileye ismini veren atalarin diinyaya gelisi,.. Yusuf kissasinda
Yahveciler, Yahuda'y1 kardeslerin onciisii olarak tamtirlar. Cikis veya Sayilar'daki kaynaklarin tahlili
ise daha giictiir.

Yahveci metinlere Israil'in milli destam ad1 verilmistir.
Bible hikdyeleri arasinda en ¢ok taninmis olanlar1 bunlardir.

Somut, canli ve heyecan vericidirler. Tann anlayislart biitiin kaynaklar i¢cinde en antropomorfik
olanlaridir. Karakter olarak da insana benzetilen Tanr1 ger¢ek¢i bir agidan anlatilmistir. Hikayeler
cocukcadir ve ilkeldir. Bible'

deki teolojik fikirlerden bazilar1 kissalarla anlatilmustir: cennetten kovulma. Tufan, ilk insan,
Sodom'un yakihsi1 gibi...

Rab, Ibrahim'i ve onun soyundan gelenleri bagislamustir.

Israil de boylece insan olarak ugradig lanetten kurtulur.

Ve Davud'un kiralhgr doneminde yasadig baris ve refah da bunun ispatidir.
ELOHACI GELENEK

Yahveci gelenekle karsilastirilirsa Elohact gelenek bir ¢esit govdeye benzetilebilir. Siiphe yok ki, bu
kaynak Yahveci belgelerle kaynastirilarak Judahis derleyiciler tarafindan yayinlanmustir. Elohaci
gelenek Ibrahim'le baslar. Kuzey kabilelerin kahramani olan Yakub'la Yusuf'u uzun uzadiya anlatir.

Cikis hikdyesi, Sina cemaati tizerinde toplanmustir.

Elohac1 metinlerde Yahveci metinlerin canliligt yoktur. Tanri1 anlayis1 kaba saba bir
antropomorfizm'den uzaktir. Yahveci'lerinki gibi krallik doneminden kalma geleneklerin bir
ifadesidir bunlar. Bu gelenekde kuzey unsurlar tizerinde daha ¢ok durulur.

DIN ADAMLARININ GELENEGI

Bu kaynaga daha c¢ok tarihi yazilar adi verilir. Kainatin yaratiligim tasvir ile baslar. Suni bir
kronoloji semasi ¢izer. Uslubu kuru, sikict ama kolay anlasilir. Tarih, seriat kanunlarina cerceve
olsun diye diizenlenmistir.



HUKUK VE TARIH

Din adamlarimin hukuk derlemeleri disinda cesitli tarihlerde ve cesitli kaynaklardan gelen hukuk
derlemeleri de vardir. Kadim Yakin-Dogu'nun hukuk derlemelerinin basinda umumiyetle tarihi bir
prolog yer alir. Pentatok'iin diizenlenisine hakim olan anlayisin ifadesini buluruz bu prolog'da. Israil
hukuku, Israil tarihinden dogar ama bu, diinyanmuizdaki tarih degildir. Huiicuk, Yahve'nin vahyi ile ig
icedir. Yahve, Israil'i kendi kavmi olarak se¢mis ve Israil'in riayet etmesi gereken kanunlar1 teblig
etmistir.

Israil'in tarihnde Pentatok'iin (diger ismi de Tora: Musa'nin kanunu) ¢ok biiyiik bir etkisi olmustur.
Tora, haham mekteplerinde okutulan ve yorumlanan biricik eserdir. Bu yorumlar Talmud'da
toplanmustir. Eklesiastikus'

un girisinde Pentatok kanun olarak vasiflandirilir, Yeni Ahid'de de sik sik dyle.. Pentatok'de Israil'in
Yahudiler tarafindan nasil goriildiigii belirir: Israil, Rabbin secti§i kavimdir; onun magfireti
sayesinde kurtulmus ve onun tarafindan bir cemaat haline getirilmis ve onun vahy ettigi kanunlara itaat
ederek yasayan bir topluluktur. Israil'i Rabbin kavmi sayan bu anlayis ilk hinstiyanligm vaizlerine
girmis ve kilisede uygulanmustir.» (Encyclopedia Britannica) 2) NEBILER:

«Nebilerin eseri oldugu rivayet edilen kitablar da llizumundan fazla karisik. Kehanetlerin hangilert'
kime ait?

Bilemiyoruz... Biitiin nebileri bir bir ele almak fazla yer alir. En iinliileri Amos'la Osee. Vlil. asrin
ortalarina dogru, bu iki nebinin kehanetleri Kuzey hiikiimdarliginda biiyiik akisler uyandirmis. Bugiin
tanidigimiz nebi yazarlarin birincileri Amos'la Osee. Bunlar, Kitab-1 Mukaddes'

de kendilerine az yer ayrildig i¢in, kii¢iik nebiler adimi almug; fakat mesajlart ve etkileri dikkate
alinirsa, bliylik Nebilerle (Isaie, Jeremie, Ezechiel) boy dl¢iisebilirler.

Amos, profesyonel bir nebi degil, Yahuda ¢oliiniin cobanMrindan biri. Séyle diyor: «Koyunlarla
kegilerin arkasmdaydim.

Yahve bana, git kavmim Israil'e kehanetlerde bulun diye emretti.» Ve Amos ¢6lii birakip insanlarin
arasina girmis.

«Arslan kiikreyince, herkes dehset icinde kalir.
Rab, Yahve dile gelince, kehanette bulunur herkes...»

Amos, Samari'dedir. Samari, Kuzey hiikiimdarliginin baskenti. Zenginler yoksullar1 sémiirerek refah
icinde yasamaktadi» Nebi kopiiriir ve Yahve'nin gazabina terciiman olur: «Yakub'un kibrinden
igrenirim. Saraylar1 tiksindirir beni... Sehri de, insanlar1 da diismana teslim edecegim.

» Zira Yahve, satafattan hoslanmaz. Kurban merasimlerinden, Harp namelerinden, tantanali
ayinlerden nefret eder. O'nun i¢in mithim olan: hayir islemek, adalete saygi gostermek, sefkat ve
merhamettir. Israil, ben, Yahve'nin kavmiyim diye ¢calim satar. Fakat i¢ine diistiigii sapiklik yiiziinden
biiyiik bir cezaya carptirilacaktir. Hakikatte Yahve biitiin kavimlerin Rabbidir.



Yahuda'li ¢oban, felaketler habercisidir: siirgiin, kiligtan gecirilme, yok edilme... Bethel'e gidip
hiikiimdar aleyhinde vaizler dosenir. Haham, bu kiistahliklarin sona erdirilmesi i¢in hiikiimdari
uyarir. Ve Amos'a «defol buradan, diye haykirir... Yahuda'ya don. Kehanetlerini oraya sakla. Burasi
hiikiimdarin mabedidir.» Amos, gururla cevap verir: «Benim isim nebilik degildir, beni bu tlkeye
Yahve gonderdi» ve tehditlerini stirdiiriir. Giiclii bir hatiptir Amos.» (Dupont-Sommer, a.g.e.).

Kenan'1 dinliyelim...

«odiin vermez bir gazetecinin ilk makalesini tsa'dan sekiz asir dnce Amos kaleme almus. Filhakika
Amos, radikal gazetecilerin atasidir. Amos konusurken, diinyanin isittigi ilk halk hatibinin sesini
duyuyoruz. Asurilerin, Misirlilarin, Cinlilerin yazdiklar1 biitiiniiyle yalan, biitiinii ile pohpohlayici.
[k defa olarak, tedirgin bir vicdan sesini yiikseltti:

Nebi, yoneticilerin mutlulugunu, halktan yana bir adalet tanrisina sikayet etmek cesaretini gosteriyor.
«Karanlik giinlerde yasiyoruz. Akli olanlar, boyle zamanlarda susar.

» Amos konusuyor. Ciinkii Rabbin buyruguna bas egmek zorundadir. S&g

Amos'un garib bir lislubu var. Arada bir Eyiib'linkini Hatirlatan 6zenli bir iislub. Olduk¢a simirli bir
diinyaya seslenmektedir. Sam'la lyr"! asmayan bir diinya. Bakislarimn kucakladigi bu minnacik
bolgede, genis bir korsanlik hiikiim siiriiyor; herkesin herkesle savasi, bir ¢esit beyaz esir ticareti.
Savasci kabileler, tarimla ugrasan kabilelere saldirip erkek, kadin ne bulurlarsa tutsak ediyor, sonra
da Yunanlilara satiyorlar. Medeniyetin Akdeniz kiyilarinda dogdugu bir dénem. Kolelerin ¢ogu
Israil'den saglanmaktadir.

Amos'un ¢ig8liklar1 giderek sertlesiyor:
Yahve, Sion'da kiikriiyor,

Kudiis'den duyuluyor sesi,

Agillar gbzyasi iginde,

Carmel dorugu kurudu.

Yahve, Cenab-1 Hakki andiran bir Tanr1. Daglan o yaratti. Solugumuz O'nun armagani. Amos'a gore
ger¢ek din: serden kagmak, hayr't sevmektir. Amel-1 salih, hayatin koruyucusudur. Ser isleyen kendini
helak eder. Kafir, ¢ilgindir, kordiir, kendini begenmistir. Azgin bir muhalif ve asir1 bir karamsardir
Amos. Her seyi kotii goriir». (Bkz.

Renan, Histoire du Peuple d'Israel, Israil Kavminin Tarihi, cilt 1.) yAag

«Os6e de Amos kadar tehditkar. O da kavmin yakinda helak olacagina habe1 verir. Cilinkii «Yahve'nin
karis1 olan israel, ithanet etmistir kocasina. Zina ve fuhusa dalmstir.

Suclu karisim bosamistir Yahve. Artik israel Yahve'



nin kavmi degildir. Siirgiin edilecektir. Ne var ki, Yahve kabahatli esini génliinden silememistir bir
tiirlii. Pismanlik gosterirse af edecektir onu. Eski ikbaline yeniden kavusacaktir israel.

Osee, goniill dininin miinadisi. Mistik muhabbetlerin nebisi. En ¢ok tekrarladigi s6z: Hezed, yani
sevgi, vefa, ask; Amos, adaleti yiiceltmisti. Osee, daha ¢ok aski terenniim eder. O'na gore hakiki din:
Ask-1 1lahidir. Ayinler, kurbanlar, merasimler hi¢bir dege rtasimaz. Miihim olan: goniilden baglilik.

Biraz da biiyiik nebilerden s6z edelim. isai de, ose'

den ¢ok Amos'a yakin. Yalmz onun gibi ¢oban degil, yiiksek bir aileden geliyor. O da Amos gibi,
adalet ve merhamet pesindedir. Ibranilerin, hatta biitiin eski sarkin en biiyiik sairi (Somer'e gore).

Asag yukar1 bir asir sonra Jeremie ¢ikar ortaya.
Jeremie de ¢ok biiyiik bir sair. Hayati ¢ileler i¢inde gecmis.

Buhtinnasir, Kudiis'ii yakip yikmus. Yahudilerin kiligtan kurtulanlari Misir'a kagmus. Jeremie de
lgac;anlar arasinda. Ve yad ellerde can vermis. Tanrisina olan imamm hi¢ bir zaman kaybetmemis.
Umidini kesmemis.

Ezechiel, Jeremie yasarken va'za baslamis (593). Ezechiel, bir din adamu ve bir kanun koyucu.
3) SAIRANE VE HAKIMANE YAZILAR

Eski Ahdin son boliimii: yazilar (ketubin). Bu miiphem adi tasiyan koleksiyon, kanunlara ve nebilere
eklenecek degerde bulunmus. Bu pargalarin biitiiniine haciyografya da deniliyor. Hacitografya'yl
olusturan risaleleri sdyle siarlayabilirizz Mezamir (mezmurlar), Eyyup, Meseller. Sonra bunlara bes
tomar daha eklenir: Nesideler Nesidesi, Ruth, Yanip yakilmalar, Esdras, Nehemie, Kronikler.

Bu risalelerin en mithimi: Mezamir. Hem havralarda, hem kiliselerde okunur. Bazilar1 miinacat,
bazilar1 dua, bazilar1 neside:

Akar sular pesinde bir ceylan gibi

Senin 6zlemini ¢ekiyorum, Rab.

Ruhum Rabbe susuz,

Ne zaman Allamn cemalini temasa edebilecegim?

Meseller, eski Dogu'da, bilhassa Misir'da tizerinde ¢ok ugrasilmis bir tiiriin 6rnekleriyle dolu. S6zde
Stileyman'in kaleminden ¢ikmus. Hakikat su ki asirlar boyunca diisiiniiliip yazilmis. Siiphesiz dine de
yer veriliyor bu hikmetlerde.

Ama daha ¢ok diinyevi bir ahlak s6zkonusudur.

Eski Israel'de en derin ve en yiice ahlak diisiincesini Eyyup'ta buluyoruz. Eyyup, adalet ve imam



temsil eder.

Vaiz, Eyyub'tin zidd1 olan bir diigtinceyi sergiler. «Her sey bos, her adimin sonunda: inkisar.
Hayvandan farkimiz yok. Oliimle her sey biter. Yasarken kam almaga bakmaliyiz

».
Nesideler Nesidesi de dini bir kitaptan ¢ok, diinyevi bir askin hikayesi.

Danyal kitabinda, karanligin i¢ginden dort hayvan zuhur eder: arslan, ayi, panter, dragon. En korkuncu
dragon.

Arslan: Babil'dir. Ay1: Medler. Panter: Iran. Dragon'a gelince... Iskender'den Antiochus Epiphane'e
kadar Yunanlilar.

Fakat birdenbire Gokkiibbe'de tahtlar kurulur. Kryamet giinii gelmistir. Hesaplar goriilecektir. Kitabin
ikinci boliimii remizlerle anlatilan bir diinya tarihidir. Ezra, Ibranilerin Babil esaretinden doniislerini
ve Mabedin yeniden insa edilmesini nakleder.

4) APOKRIFLER
Kitab-1 Mukaddes'den s6z ederken Apokrif'leri de unutmamaliyiz.

Protestanlar, Yunanca Eski Ahid terciimesinde (Septant) bulunan fakat Ibranice metinde olmayan 7
risaleyi bu isimle anarlar. Bunlar-. Tobias, Judith, Siileyman'

in bilgeligi, Ecclesasticus, Baruch, Maccabees'ler (1, 2) dir.

Tobias, Tobias ile Sarah'm seriivenlerini anlatir. Her ikisi de biiyiik ¢ileler ¢ektikten sonra ilahi
gufrana mazhar olurlar. Melek Refail'in yardimiyla Tobias'la Sarah evlenirler.

Judith kitabi, dilber Yahudi dulu Judith'in Asuri kumandamm nasil kandirdigim ve Israil'in
diismanlanna nasil {istiin geldigini anlatir.

Siileyman'm bilgeligi kitab1 da Meseller kitabi gibi hem yoneticiler hem de uyruklar i¢in ogiitlerle
doludur.

Ecclesiasticus'un bir ad1 da Sirach'm oglu Yestinun hikmetidir.

Baruch'da bir ¢ok konular biraraya toplanmis-, giinah ¢ikarmalar, ilahi hikmetin yiiceltilmesi ve bir
stirii siir.

Maccabee'ler Eski Ahid'le Yeni Ahid arasinda yer alir.
Birinci kitab daha ¢ok tarihidir. Ikinci ise teolojik.

Judaizm, helenistik ve Romali dénemleri boyunca, miladin birinci asrimin, sonlarina kadar, gerek



Filistin'de gerekse daginik camialar i¢ginde genis bir edebi faaliyet gostermistir.

Ne var ki, bu kitaplardan ¢ok azi ibrani kanununda yer almustir. Bereket, ya erkenden Yunancaya
cevrilen veya aslinda Yunanca yazilmis olan bazi teki yazilar da, Iskenderiye'nin giiclii Yahudi
kolonisinin kutsal kitaplar1 arasina sizmus. Kilise, Iskenderiye'de yapilan Yunanca terciimeyi yani
Septant't benimser. Bu sayede eski ibranice metinde mevcud bir ¢ok eserler Apokrif adiyla bugiine
kadar gelmistir.

Bir ¢cok Apokrifler hayal mahsuliidiir. Tarihten ¢ok dini veya hamasi birer roman. Siileyman'm
Hikmeti 1se hiristiyan ahlakina daha yakin bir kitap olup biitiin bu apokrif edebiyatin incisidir. Yazar
Isa'dan bir asir once Iskenderiye'de yasamus bir Yahudi. Kitap hem yeni fisagorciilarin, hem
eflatunculann, hem de stoacilarin ilham aldig felsefi' bir gnose'la doludur. Aciktan agiga ruhun
Oliimsiizliigiinii, diinya hayatimn hicligini ileri siirer.

Bu ¢ok mistik esercik, Iskenderiyeli Philon'un miijdecisidir.

Philon, eserlerini Incil'in vaz edildigi yillarda Yunanca olarak kaleme almustir. Philon mukaddes
metinleri mecazi olarak tefsir eder ve onlardan, Tanr1, Kelam, Ilahi giicler ve diinyay1 yoneten Ilahi
kanun hakkinda yiice bir takim diisiinceler ¢ikarir. Bu gii¢lii diisiincenin yankilarini, Maccabee'lerin
dordiincii kitabinda buluruz. Antiochus Epiphane zamanmindaki Yahudi sehitleri, gercek felsefenin
temsilcileri olarak tamitilir. Stoacilar, akil; tutkularin mutlak hakimidir, derler ya, bu sehitler de bu
stoac1 iddianin yasamus 6rnekleridir.

Yine Miladin birinci asrinda yasayan Flavius Joseph Ibrani kavminin tarihini anlatan kitaplar yazdi.

Joseph'le Philon'un yaninda Kilise, daha dogrusu bazi Dogu kiliseleri, bize apokaliptik ve mistik
mahiyette bir ¢ok eser aktarmistir. Macchabee'lerde Adrien devrindeki Yahudi isyani arasmda gecen
tic asirlik zaman i¢inde kaleme alman bu eserlere Eski Ahd'in pseudepigraph'lar1 adi verilir. Eski
kilise tarafindan ibiiylik bir itibar goren bu kitapgiklar daha sonra gozden diismiistiir.

Henoch kitab1 da dyle. Yeni Ahd'm kitaplarindan biri

« olan Jude'iin mektubu kiyamet giiniine ait bir kehaneti muhtevidir. Henoch kitab1 dnceleri Ibranice
veya Aramice yazilmis. Ama bize kadar gelen metin Habesce, kismen de Yunanca. Eser, ermigler
tarafindan okunsun diye yazilmus.

Yahudilerin uzun zamandir bekledigi «Mesih»1 miijdeliyor.

Habesce Henoch'un yaninda, biraz daha sonra yazildigi anlasilan Slavca bir risale daha var:
Henoch'un Esrar1 kitabi. Bu da maveraya karsi sonsuz bir tecessiis belirtmektedir.

Yakub evlatlarina atfedilen Oniki Havarinin Vasiyetnamesi de aym ilhamu dile getirir. Biitiin bu
vaizlerden ortaya ¢ikan ahlaki ideal: iffet, mahviyet, hakaretlerin affi, ask ve merhamet, sabur,
yoksulluk. Kenan'in dedigi gibi, «bir ¢esit Hristiyanhgm miijdecisi.»

Levi'nin Vasiyetnamesi, mesiyanik imajlarla dolu bir ilahi. Giinahi ortadan kaldiracak ve kafirleri
hidayete erdirecek bir peygamberin zuhur edecegini miijdeler.



I — YENI AHID
Bibiler, biitiin olarak ele alinirsa iki béliime ayrilabilir.

Bircok yazilar1 kucaklayan ve daha ¢ok Musevilerin kitab-1 mukaddesi olarak bilinen Eski Ahid'le
isevilerin Mtab-

1 mukaddesi olarak bilinen Yeni Ahid. Kisaca Bible, Eski Ahid'le Yeni Ahid'in biraraya
getirilmesinden ibarettir.

Britannica Ansiklopedisine gore «Yeni Ahid, hiristiyan Bible'inin olduk¢a kisa bir boliimiidiir.
Mezmurlar'la Biiylik Peygamberlerden daha kiigiik bir yer tutar. Bununla beraber, hiristiyanligm
yayilisinda Yeni Ahd'in etkisi miitevazi hacmiyle 6lc¢lilemeyecek kadar biiyiik olmustur. Hiristiyanlar,
Eski Ahid'den daha iyi tamirlar Yeni Ahid'L

Yeni Ahid iizerine yazilanlar, hacimleri de dikkate alinirsa.
Eski Ahid iizerine yazilanlardan daha biiyiik bir yekin tutar.

Yeni Ahid de eskisi gibi bir kitaplar mecmuasidir. Bu kitaplarin baslicalan 1 :— inciller, 2 —
Havarilerin isleri, 3 -r- Resullerin mektuplari, 4 — Vahiy kitabidir.

1) INCILLER

Eski Ahid icin Pentatdk ne ise Yeni Ahid i¢in de inciller odur. inananlar toplulugunu kaynastiran
olaylarda imin sz konusudur. Pentatdk Igin bu temel olaylar «gikis»1 kusatan olaylardir. inciller igin
ise Isa'yl kusatan olaylar.. Incil'lerle Pentatok'iin ortak bir yonleri de su « Ikisi de edebi tenkidin
tizerlerinde en ¢ok yogunlastigr boliimleridir kutsal kitaplarin. Gergi inciller birbirine baglidir ama
ilk ii¢ Incil gerek amaclan gerek yapilan bakimindan ayn ayn kitaplardar.

Dérdiincii Incil ise -mensei ne olursa olsun- dtekilerden ¢ok daha ferdidir. Karma eserlere benzeseler
de, dort Incil Yeni Ahid'in &teki boliimleri igin birer temel sayilirlar, éteki boliimler daha eski
olabilir, teolojik bakimdan daha derin olduklan da sGylenebilir. Bununla beraber Bible'in iginde 6zel
bir yer tutarlar. Daha sonraki tarih de, dini talimat da onlara dayamir.

Mathieu (Mata) Incili, Isa'min seceresi ile baslar. Arkadan dogusu ve ¢ocuklugu anlatilir. isa'mn
risalet hayati, vaftiz olusuyla ve ¢olde seytan tarafindan bastan ¢ikarilma tesebbiisiiyle devam eder.
Incil'in bundan sonraki énemli kismuinda «Dagdaki Vaaz» gibi parcalar yer alir.

Bunlari, bir siirii mucize ve oniki havarinin gonderilmesi izler. Isa'yla diismanlar1 arasindaki
cekisme, Isa'min Nazareth'e siiriiliisii.. Incil'in ikinci bdliimiine gegisi hazirlar.

Ikinci béliimde Isa'yr miiridleriyle Kudiis'e giderken goriiyoruz.

Onlar1 kendi ¢ekecegi cileye hazirlamaktadir. Dismanlariyla ¢ekismeleri daha da yogunlasir. Ve
Incil, Isa'mn ¢ilesi ve oliimii sahnesini hazirlar. Burada anlatilan baz1 teferruat 6teki Inciller'de



yoktur. Mathieu Incili Isa'nin dirilisinden sonra vukulbulan baz tecellileri nakleder. Ve her boliimde
Eski Ahd'e bir ¢cok imalar, atiflar goriiliir. Bir¢ok bilginlere gére bu imilar hinstiyan olan Yahudilere
hitap etmektedir.

Marc (Markos) Incili dort Incil'in en kisas1 ve birgok bilgine gdre en esMsidir. Isa'mn ortaya ¢ikisi
hakkinda higbir bilgi vermez. Birden Medias res'e dalar. Isa, vaf tizci Jean tarafindan vaftiz edilir.
Mucizeler ve vaazlar fasl baslar.

Marc incili'nin ilk boliimlerinde beslenme, tedavi, ve tabiat giiclerine boyun egdirme mucizeleri
vardir.- Marc da Mathieu gibi, incil'in orta bdliimlerini ¢armiha gerilisin hazirligia ayirir. Son
boliim, Isa'min son giinlerini, yakalamsim ve carmuha gerilisini ve dirilisten, sonra ortaya cikisini
anlatir. Mathieu Isa'yr Eski Ahid'deki kehanetlerin gerceklestiricisi olarak tamtir. Marc'da ise Isa,
biiyiik islerin ya-picisidir.

Luke (Luka) Incili'ne gelince., bu kitapta Marc'da da Mathieu'de de bulunmayan malzeme vardir.
Kitap, Isa'mn dogusu ve hayatinin ilk yillariyla baslar. Luke'iin Incil'i Yahudi olmayan hinstiyanlar
i¢in yazilmustir.

Jean (Yuhanna) incili ile diger inciller arasinda ortak bir yan yoktur.
2) HAVARILERIN ISLERI

Luke Incili'nin devamu olarak yazilnus. Aym zamanda Incillerle Resullerin mektuplar1 arasinda bir
kopridiir.

Isa'min urucu ve Ruh-ul Kudiis'iin gelisi hiristiyanligm hikdyesini

'‘baslatir. Kitabin ilk bolimlerinde hakim olan ¢ehre Aziz Pierre'dir: kilisenin sozcilisii ve 12
havarinin basi.

Kudiis'teki hiristiyan cemaatin tasviri, Stephan'm vaaz ve sehadeti ile kapanir. Ve havariler kitabimin
esds boliimiine gecgisi saglar. Aziz Paul, putperestler (gentile) nezdinde resuldiir. Paul, ilahi bir
tecelliye mazhar olarak hidayete ulasir. Diger bir tecelli ise, Pierre'i Incil'in hem putperestlere hem
de Yahudilere hitap ettigine inandirir. Kitabin diger boliimleri, Paul'iin ve miiritlerinin Anadolu'da ve
Avrupa'nin baz lilkelerindeki misyonerlik seyahatlerini anlatir.

Bu faaliyetler surasinda, miihtedi putperestlere resullerin nizamlar1 nasil uygulanacaktir meselesi
ortaya cikar.

Meselenin halli Kudiis'te toplanacak bir meclise havale edilir. Bunun {izerine Kudiis'e gidilir. Orada
Paul'iin adi1 bir isyana karistirilir. Paul, Roma vatandasi oldugunu ileri siirer. Bir ¢ok Romali
memurun huzuruna ¢ikar. Gemi kazasi da dahil, hayli gecikmeden sonra Roma'ya ayak basar.
«Havarilerin Isleri» Kitab-1 Mukaddes iizerinde calisanlarca zaman zaman ihmal edilmis ama «Tarihi
Kitaplar

» Eski Ahid i¢in ne kadar 6nemli ise, «Havariler» de yeni Ahid i¢in o kadar onemlidir, o olmasa
Resullerin mektuplari



»m okuyanlar sik sik istikametlerini sasirirlardi.
3) RESULLERIN MEKTUPLARI

Yeni Ahid'de en hacimli boliim: mektuplar (21 tane).

Cogu, 1. asir hiristiyan topluluklarin herhangi birinde ortaya ¢ikan bir meseleyi ¢d6zmek icin kaleme
alinmis. Ama aralarinda bir ¢ok cemaatlere yollanmus bildiriler de var.

Romalilara mektup, Paul'iin vaazlarina, baska mektuplardan daha genis yer ayirir. Insanlarda giinahin
kaginilmaz oldugu gosterildikten sonra Ibrahim'in imamnda sergile nen mazeretler doktrinine gegilir.
Bunu, yeni hayatla ilgili tartismalar izler. Sonra havari, imam ugruna giristigi miicadeleleri anlatir.
Israil'in ve ilahi tercihin sirlar1 aydinlatilmaga calisilir. Mektubun ikinci boliimii, yeni hayat: dile
getiren baz1 kisileri ve sosyal durumlar1 siralar.

Rorentlilere birinci mektup: Ilk hiristiyan cemaatini etkileyen meselelerden bir kismim ele alir.
Hiziplesme, bazi vaizlerin belagat giiclinii abartma, cinsi ahlaksizlik, putlara ikram edilen etleri
yemek, dil yiiziinden ortaya ¢ikan karisikliklar, 6liimden sonra dirilisin inkar1 gibi.

Korentlilere 2. mektup: Cemaatler meselesini ele alir ama teferruata inmez. Konusu, daha cok,
risaletini tammayanlara karsi Paul'in miidaf aasidir. Ayrica Korent'deki hiristiyan cemaatlerine
alicenaplik tavsiye edilir.

Galatlara mektup: Baslica konusu da Paul'lin miidafaasidir.

Incil'le Musevi kanununun arasindaki ayriligt Romalilara mektuptan daha keskin olarak belirtir.
Boylece hiristiyanligin hiirriyet anlayisi yiiceltilir.

Efeslilere mektup: Musevi - hiristiyan meselesi i¢in yazilmis.

Temel konu i Isa'nin basinda bulundugu tek kilisede putperestlerle Yahudilerin birlesmesi. Mektup,
bu birligi, hiristiyanlarm ahlaki hayatina uygular; 6zellikle izdivag ve aile hayatina.

Korozyalilara mektup: Efeslilere mektupla bir ¢ok benzerlikleri var. Korozyahlar da Efesliler gibi
kiliseye biiylik onem verirler. Ama kilisenin Isa hakkindaki goriislerini boliismezler. Bu vesileyle Isa
ile kilise arasindaki siki miinasebet daha da giiclenir.

KANON VE METINLER

Soylediklerimizden de anlasiliyor ki, Bible bir tasvirler albiimiidiir. Bunlardan bazilar1 sadece birer
portredir, bazilar1 ise ayrintili birer iske¢, digerleri de soyut birer sembol Bu sebeble Bible'in
icindeki kitaplardan hangileri gercekten Bible'e aittir, hangileri bu mecmuanin igine tesadiifen
girmistir? Kestirmek zor.. Kaldi (ki, c¢esitli dillere ¢ev rilen, ¢esitli edebiyatlar tarafindan
benimsenen bu metinlerin hangileri esas olarak ele alinacak? Bu da ayr1 bir mesele..

Bir Protestan, Bible'in Katolikler i¢in yayimlanan niishasini inceleyince goriir ki kendi niishasinda



bulunmayan bir siirii risale var. Nasil olmus da bu risaleler Bible'e katilmus, der kendi kendine.
Kitab-1 Mukaddes Kanon'u lizerindeki ¢alismalarin amaci bu soruya cevap vermektir. Dahasi da var.,
herhangi bir okuyucu Bible'in yeni bir ter-.

ciimesini karistirinca ¢ok iyi bildigi bir par¢amn atlanmis

oldugunu farkeder. Allah, Allah! Bu parcalar neden ¢ikarilmus? Bu ikinci sorunun cevabim da Bible
metinleri lizerindeki ¢calismalarda bulacagiz. Gergekte cevaplandi, riimasi gereken soru tektir: Kitab-1
Mukaddese neler girebilir?

Neler giremez? Yeni Ahid, Eski Ahid'e kiyasla daha az gii¢liik arzeder. (Tamamlayic1 bilgi i¢in bkz.
EK 11

«Kitab-1 Mukaddes Kanon'u»)
1) ESKI AHID'DE KANON

«Kanon» kelimesi, kutsal kitaplarin gegerli bir listesini belirtmekle kalmaz, uzun bir gelisme sonunda
kararlastirilan kesin bir kitaplar listesini de belirtir.

a — Yahudi Kanon'u

Ibranice ilk kutsal kitaplar mecmuasi ne zaman ve nasil meydana ¢ikti? Bilmiyoruz. 2. Krallar
kitabinda rastlanilan bir kayit, benzer derlemelerin mevcud oldugunu var sayiyor. Ama bu kaydin da,
derlemelerin de tarihlerini tespit etmek imkansiz. Asikar olan su ki, Pentatok (hi¢ degilse Pentatok'iin
ilk dort kitab1) Kudiis'de bu tarihten daha 6nce bir araya getirilmis bulunuyordu.

Eski Ahid'in Kanun, Nebiler ve Haciyografya diye bo liinmesi Eski Ahid'in tedvini (canonisation)
tarithindeki merhaleleri yansitir. Demek ki, i1k kanunlastinlan boliim Kanun (law) olmus, bunu Nebiler
ve Haciyografya izlemis

tir. Daha sonraki bir Yahudi gelenegine gore Ezra ve Nehemiah zamaninda «Biiyiik bir Sinagogy»
Bible'in kanunlarini tespit etmege kalkmus. Hem Yahudiler hem hiristiyanlar arasinda genis bir kabule
mazhar olan bu gelenek bir cok tarihgiler tarafindan siipheyle karsilanir. Ciinkii daha giivenilir
kaynaklardan anlasildigina gore, Eski Ahid, Ezra ve Nehemiah'dan ¢ok sonra Yahudiler ve
hiristiyanlarca bir sorun olarak kalmakta devam etmistir.

Genel bir yargiya varmak caiz ise soyle derdik s «bir cok kutsal yazi derlemeleri Israil'in tarihinde
cok eski zamanlardan beri bir araya getirilmis fakat ancak ¢ok daha sonra bu yazlar bir (kanon)
hiiviyeti kazanmuslardir.

Ne kadar sonra? Bunu kestirmek Eski Ahid'in Yunanca tercliimesinde toplanan kitaplar listesinin
tefsirine baglidir.

Bu tercimelerde Kanun, Nebiler, Haciyografya ve Eski Ahd'in Apokrifleri vardir; ama bu diizen
icinde yer almammuglardir kitapta. Apokriflerin Septant'da yer alisi, bircok bilginleri, iki Yahudi
Kanon'u oldugu inancina gotiirmiistiir.



Bunlardan biri daha dar bir kanon, Filistin'de gegerlidir. Biri ise daha genis olup Yunanca konusulan
tilkelerde muteberdir. Bununla beraber bilginlerin ¢oguna gore Kutsal kitaplarin Yahudi koleksiyonu,
Isa'dan once ikinci asra kadar kesin bir hiiviyet tagimiyordu heniiz.

Gerek Apokriflere gerekse Haciyografyalara giren bazi kitaplarin statiileri siipheliydi. Bu sartlar
icinde Septant'a sokulmuslardi. Fakat bu donemde herhangi bir Kanon'dan s6z etmek zamansizdi.
«Kanon» ismi, Jamina'da, I.S. 90 veya 100 yillarinda, Haham Akiba'nin baskanlifinda toplanan
hahamlar meclisince kabul edilmis kitaplar i¢in kullamlabilir.

O zamana kadar Siileyman'in Nesideleri ve Ecclesiastes'in durumu siipheli kalmistir. Jamina'da ise
kesin olarak Kanon'a gec¢irilmislerdir. Buna mukabil Kanon'a Esther, Jeremiah ve Daniel ekleri -
Septant'da olmalarina ragmen- ithal edilmemislerdir. Tobit, Judith, Hikmet, Ecc lesiasticus, Baruch,
Maccabees kitaplar1 da dyle. Resmi olarak Yahudi Kanon'u Pentatok'ii, Nebiler'i, Haciyografyalan
icine alir. Ne var ki bu Kanon'da Pentatok'e ayn bir yer verilir. Bu kitap «kanunlarin kanunu»dur.
Yeni Ahid'

deki kullanilisda, eski hiristiyanlar arasinda hatta ¢ok daha eskiden, Pentatok'e bdyle bir statii
verildigini anliyoruz.

Eski Ahd'in Yahudi Kanon'u nasil kurulmus? Bu konuda aydinlatict bilgileri Olii Deniz civarindaki
arastirmalarda buluyoruz. Eski Ahid kitaplar1 JPentatdk ve Nebiler dahil- 1.6. IV. asirda
Haciyograflann biiyiik bir boliimiinii de igine alarak standartlagmalardir. Bununla beraber
Haciyograflann bazilar1 (Daniel de bunlardandir) Jamina toplantisina kadar hala miinakasa
konusuydu.

Kudiis diistiikten (I.S. 70), hiristiyanhk hareketi gelistikten sonra Yahudi camiasi Bible'lerinin
hudutlarim daha kesin olarak saptamak ihtiyacim duymuslardi. Boylece Bible'e giren bazi kitaplar
Bible'in disina ¢ikarilmistir (Apokrifler). Buna mukabil daha Once itiraza ugrayan bazi eserler de
Bible'e alinnustir.

b — Hiristiyan Kanon'u

Isa'mn ve ilk hiristiyanlarm Bfble'i Eski Ahid'di. Ama Bible'in kucakladign kitaplarin bir fihristi
yoktu. Kitabin hacmini tayin etmek i¢in Yeni Ahid'de karsimiza ¢ikan eski Ahid'den yapilan alintilara
ve Eski Ahid'e yapilan atiflara egilmekten baska care yok. Bu arastirmalar Bible tizerinde ¢alisan
bilginlerin yillarin1 almis. Alintilarin ve atiflarin ¢ogunun Eski Ahid'in hangi parcalarina ait oldugu
aydinlatilmistir. Yeni Ahd'in zikrettigi kitaplar icinde eski Ahid'in deuterocanonical kitaplardan
(Apokrifler) bir ¢ogu, ve Enoch'un kitab1 gibi hi¢cbir Kanon'da yer almamus risaleler de var. Hatta
baz bilginler Eski Ahid'in iki ayr1 Kanon'u bulundugunu ileri siirmiislerdir. Onlara, gore Yahudilere
Mektuplar'da kullamlan Eski Ahid Septant Kanon'u idi. Oysa Yeni Ahid'in 6teki boliimlerinde
bagvurulan eski Filistin'de gecerli olan daha dar bir Kanon'du. Bununla beraber bu tesebbiisler. Bible
tarthicilerinin biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan siipheyle karsilanmistir. Demek ki Yem Ahidde gecen
bu alintilar o zamanki Eski Ahid Kanon'u arastirmalar gosterdi ki harakeler asil metinden 1000 y1l
sonra konmustur.

2J YENI AHDIN KANON1J



Bir zamanlar Hiristiyan Bible'inde ne Eski Ahid vardi ne Yeni Ahid. Yeni Alid'in hiikiimleri (mesela
II. Tim)

«Her kelami Tanr1 ilham etmistir,» daha sonralar1 Eski Ahid diye adlandirilacak olan kitaptan
¢ikarilmustir. i1k babalar donemindeki «kutsal metinlerde yapilan imalarin ¢ogu bu mahiyettedir.
Hiristiyanlar ancak zaman zaman Eski Ahd'in yanina bir «yeni» kutsal kitap eklemek l{izumunu
duymuslardir. Biz Yeni Ahid Kanon'una daha genis

bir yer ayirdik ama bu Kanon Eski Ahid Kanon'undan daha aydinlik degildi. Sadece eldeki kamtlar
daha c¢oktu.

Kanon ve Gelenek

Yeni Ahid Kanon'u herhangi bir eserde tespit edilmemisken Hiristiyan kilisesi kendi Bible'i olarak
Eski Ahd'i kullanmaktaydi. Ama Isa ile ilgili birtakim gelenekleri de vardir. Aziz Paul dirilisden sdz
ederken Eski Ahd'e basvuruyordu. Mektuplarinda Isa ile ilgili pek az bilgi verilmektedir.

Bunun sebebi su olsa gerek: Kilise, daha o zamandan, bu konuyu kendi gelenegi olarak benimsiyordu.

Kilisenin dersleri de, vaizleri de, ibadetleri de bu gelenedi yansitiyordu. Eski Ahd'in yorumu da
gelenegin bir boliimil idi. Yeni Ahid i¢inde ve ilk kilise babalarinin vaizlerinde yer almasi da dyle.
Yeni Ahid Kanon'unun nasil gelistigini anlamak i¢in gelenegi bilmek sarttir. Nigin belli kitaplarin
kutsal metin diye secildigini bagka tiirlii anlayamayiz.

Gergekten de Yeni Ahid Kanon'unun olusmasinda bir ¢ok faktorler rol oynamistir. Bununla beraber
kilise tarihgileri her esere aym agirligi vermezler. Kilisenin tercihlerini tayin eden bir baska faktor
de zamamn ge¢isi olmustur.

Kilise, mazideki koklerini ortaya c¢ikarmak ve istikba lini saglamlastirmak ihtiyacihdaydi.
«Havarilerin hatiralari

» bu kaynaklardan biri idi. Kanon'lann olusmasinda etkisi olan baska bir faktdér daha vardi:
havarilerin vaizlerinde bulunmayan fakat havarilere atfedilen yazilarin tedaviil etmesi. Herhangi bir
tahrifi onlemenin biricik yolu, havarilerin eseri olan yazilan simirlandirmakti. Rafizi Marcion, Yeni
Ahd'in bir Kanon'unu derleyince boyle bir sinirlama kagimlmaz oldu. Marcion'a gore tek gercek Incil
vardii Paul'un mektuplartyla, Luther'in Incili, Ger¢i Marcion, kilisenin bir Kanon yayimlamasini
istemiyor ama bdyle bir Kanon'un viicuda getirilmesinde hizmeti olmus

tur. Kanon'un yapilmasint hizlandiran bagka bir heretik akim daha var: «Montanizm». Montenistler
Ruh-ul Ku diis'e dayanarak konustuklarini soyliiyorlardi. Onlar1 susturmak i¢in Yeni Ahid yazilarimin
canl1 sahitleri olan havarileri konusturmak kaginmilmazdi. ilk kilisenin yazilarim elemek ve havarilerin
sahadetini tespit etmek 4. asir hiristiyanlarinmin baslica 1si oldu. Eusebius'e gore kilisenin yazilarim {i¢
boliimde incelemek lazimdi: 1) Yeni Ahd'in boliimleri diye diinyaca kabul edilmis

yazilar.

2) Bazilar1 tartisilmis fakat sonunda kabul edilmis



yazilar.

3) Bazlari ise stipheli goriilerek simdilik reddedilmis
yazilar.

Kabul edilen Kitaplar

Oyle goriiliiyor ki hinstiyan edebiyatimn devsirmesi gereken en eski yazilari, Paul'un mektuplaridir.
Surasim da unutmamak lazim ki o mektuplar, hi¢ degilse baslangigta,

«Kutsal metinler» arasina girmemekteydi. Roma kilisesinin inancina gore Eski Ahd'i tamamlayacak
olan kitaplar Incillerdir. Bu is de 2. asrin ortalarinda gerceklesmistir.

Yeni Ahid kitaplarinin en eski fihristi 2. asirda Roma'da yapildi.

Bunlara Muratori pargalar1 da denir, ¢iinkii fihristi yayimlayanin adi Ludvico Muratori'dir. Fihrist
Latince yazilmustir.

Roma kilisesinde, isa'dan sonra 200 yilinda okunan kitaplar1 igerir. O zamana kadar (irenaeus ve
Tertullian'a gore) hem Lyon hem Kartaca kutsal kitap olarak incilleri, Paul'un Mektuplarini ve daha
bazi mektuplar1 okuyorlardi. Birka¢ yil sonra ise Iskenderiye'de Origen eserleri onun da, asag
yukari, boyle bir derlemeden faydalandigim gosterir. Biitiin kilise babalarinin benimse, digi kitaplari
su 4 sehirde buluruzz Roma, Lyon, Kartaca ve Iskenderiye. Bu kitaplar1 Yeni Ahid fihristinden
cikarabiliriz

: Mathieu, Marc, Luke, Jean, Havarilerin igleri.

Romalilar, 1 ve 2. Korentliler, Galatlilar, Efesliler, Filipyenler, Kolozolilar, 1 ve 2. Te'selyalilar, 1
ve 2. Timoti Titus, Philemon ve 1. John.

Tartisilan Kitaplar

Gerek Eusebius'dan gerek Eusebius'un yararlandig kilise babalarindan edindigimiz bilgilere gore
gecici olarak Yeni Ahid Kanon'una giren fakat su veya bu kesimde tartisma konusu olan kitaplari
sOyle siralayabiliriz: Yahudi, lere mektup. Dogu kilisesinde kabul edilmis, batida tartisma konusu
clinkii Murator1 Kanon'unda yer almis, baska bir¢ok yazarlarca da siipheli bulunmus. James'in
mektuplar1 nerdeyse biitlin yazarlar tarafindan elestirilmis.»

(Encylopedia Britannica, «Bible» ve «Evangel» maddeleri) EK I: KITAB] MUKADDES KANON'U

«Kanon, kilisenin Bible'deki kitaplara tamidigi otorite demektir. Hiristiyan kilisesi, ilk giinlerinden
itibaren, yahudilerin dini yazilarim yani Eski Ahd'in kitaplarim mesru olarak kabul eder. Apokrifler
bu eserlerin disindadir.

Ciinkii Jamina (i. S. 90) Yahudi Meclis-1 Ruhanisi, bunla nn «insan eli tarafindan kirletildigini»



kararlastirmistir.

Bugiinkii sekliyle Yeni Ahd'e giren kitaplar 4. asrin sonundan itibaren Bati1 Kilisesiace mesru olarak
kabul edilmistir.

Oysa Dogu Kilisesince baz1 kitaplarin mesela Apokalips'in benimsenisi ancak birka¢ asir sonra
umumilesmistir.

Bununla beraber hem eski hem yeni Ahid konusunda Kanon uzun bir gelismenin sonunda olusmustur.

Eski Ahid geleneksel olarak ti¢ boliime ayrilir ». Kanun, Nebiler, Yazilar. Bu ti¢ boliim, Eski Ahd'in
derlenisinde ve mesru olarak kabul edilisinde birbirini izleyen li¢ merhaledir.

Kanun, Bible'in i1k bes kitabim teskil eder (Pentatdk).

Uzun bir derleme sonunda, eski zamanlardan kalma hikdyeler ile hukuk mecellelerinden olusmustur.
Biiyiik bir ihtimalle son bi¢imini 1.0. 400 yillarinda almustr.

Nebiler, iki boliimdiir-, (a) onceki nebiler (Joshua'nm, Samuel ve Krallarin tarihi kitaplari), (b)
sonraki nebiler (Isaiah, Jeremiah, Ezechiel ve kiigiik nebiler) Bu kitaplar, elimizdeki bigimleriyle,
I.O. 3. asir sonlarinda tamamlanns

ve mesru olduklar1 kabul edilmistir. Ketubinler veya Haciyografyalar, eski Ahd'in geriye kalan
kitaplari. Bunlar 4 esas grupta toplanir.- Sairane eserler (mezmurlar, meseller, Eyylib); bes Megilloth
(tomarlar) baz1 ayinlerde okunmak i¢in yazilan Megillothlar su basliklar1 tasir: Nesideler Nesidesi,
Ruth, Mersiyeler, Eklesiyastlar(vaiz), Esther:, Daniel'in apokaliptik kitabi; ve tarihler (Ezra,
Nehemiah, kronikler). Bu kitaplarin kabulii, yavas yavas olmustur (I.S. birinci asir). Ferdi kitaplar
i¢in tartisma, Jami.

na toplantisindan sonra da devam etmis, (bilhassa Esther, Eklesiyastlar, Nesideler Nesidesi) ve asagi

yukari IS. 120

yilinda sona ermistir.

Apokrifler, yahudi kokenlidir, ¢ogu Septant terciimesine alinmustir, bununla beraber hi¢cbir zaman
Filistin yahudileri arasinda gegerlilik kazanmamustir. Eski Ahd'in Septant terciimesini kullanan
hiristiyanlara gelince: onlar Apokrif leri eski Ahd'in diger kisimlariyla aymi degerde kabul
etmislerdir. Hiristiyan ilimleri gelistik¢e, bilhassa Dogu Kilisesinde Apokrif'ler'in mesruiyeti hakkin
da siipheler belirmege baslamistir. Ve tartisma uzun za man siirmiistiir. Ingiltere'de Reform hareketi
baslayinca, Islahatcilar Apokrifleri mesru olarak kabul etmemisler.

Ama Roma Katolik Kilisesi Trent Konsilinde, 11 Esdas ve Manasses duasi hari¢ Apokrifleri Eski
Ahd'in par¢asi ola rak kabul etmistir.

[k hiristiyanlarm Yahudi kitaplar1 disinda mukaddes kitaplar1 yoktu. Yeni Ahd'e giren kitaplar (45'le
2. asir arasinda yazilmis) ancak yavas yavas Eski Ahd'in itibarin1 kazannuslardir.



Heretik cereyanlar arttikga kilise, dualarina ¢eki diizen vermek ihtiyacim duydu. 2. asir sonlarinda
Ronia'da Muratori'nin Kanon'u yayimlandi. Muratori Kanonu, dort Incil'i, havarilerin isleri, Aziz
Paul'un 13 mektubunu, Aziz Jean'un 2 mektubunu, Aziz Jean'm Vahiy'ini, Pier'in Apokalipsi'ni kabul
ediyordu.

Bible'deki Kitaplar

1 — Tekvin: Diinyanin yaradilisi. Ademoglunun ilk tarihi. Ibrahim'in peygamberligi. Yusuf un
oliimiiyle kapanan patriyarkal cag.

2 — Cikis: Yusuf un 6liimiinden sonra Israil Ogullarina Misir'da yapilan zuliim. Misir'dan Sina'ya
yolculuk.

Sina'da nazil olan kanunlar.

3 — Levitler: Sina'da nazil olan kanunlar. Kurban kanunu. Rahiplik miiessesesinin kurulusu. Taharet
ve necaset.

Kutsiyet.

4 — Sayilar: Sina'da konaklayis. Israil ogullarimin Moab ovalarina kadar sahralarda dolasmas:.
5 — Deuterenomy: Musa'nin 6liimiinden once son sozleri.

Israil ogullar1 sahrada nasil yasadilar. Musa'nin dgiitleri, ve baz1 kanunlar.

Bu ilk bes kitap, Yahudi Canon'unda Tora adim tagir.

6 — Joshua (1.0. 400) : Musa'nin liimiinden Filistin'

in fethi sonuna kadar Israil'in basina gelenler. Topragin kabileler arasinda béliistiiriilmesi.

7 — Hakimler (1.6. 500 - 450) : Fetihle monarsi arasinda yasamus Israil kahramanlar1 Gideon ve
Samson.

8 —e Ruth: Hakimler zamanindaki pastoral yasayisi anlatir. Eski Israil'in evlenme adetlerine drnekler
Verir.

Ama ¢ok daha sonra yazilmus.

9 — 10 — 1 ve 2 Samuel * onceleri Samuel'in dogusundan Davud saltanatinin sonlarina kadar
Israil'in yasayisim anlatan tek cildlik bir kitapt1. Ibranice metin bir ¢ok tahriflere ugranus. Cok defa
Yunanca terciimeye bakarak diizeltilir.

11 — 12 — 1 ve 2 Krallar: (1.O. 500-400) : Onceleri Davud'un dliimiinden Kudiis'iin diismesine
kadar Israil tarini anlatan tek cildlik bir eserdi. Genis 6l¢iide folklora yer veren eser tarih bakimindan
da degerlidir. Bu da Samuel gibi gelecek nesillerin istifade etmesi i¢in bazi tahrifata ugramustir.



13 — 14 — 1 ve 2 Kronikler: Yahudi Canon'unda son kitap olup tek cild halindedir. Adem'den
baslar, Yahudilerin Hiisrev zamanindaki restorasyon kalkinmalarina kadar gelir. Yazar, bir ¢ok
kaynaklardan faydalanmstir, fakat ¢ok kere tarihi hakikati dini ahlak ugruna feda eder..

15 — 16 — Azra, Nehemiah: Tek cild, 1.0. 300. yiizy1l

: Siuirgiinden sonra Yahudi kalkinmasinin en onemli olaylarindan bir kismuni anlatir. Belki de
Kronikler yazari tarafindan kaleme alinmustir. Tarih karisik. Gergi kullanilan kaynaklardan birtakinm
anlatilan olaylarla cagdas

ama belli basgl olaylarin gecis tarihleri tartisma konusu.

17 — Esther (1.O. 150) : Yahudilerin Iranli diismanlarina kars1 zaferlerini anlatir. Ahasuerus'un
krallik donem.

Kitabin kazandig itibar daha ¢ok milli duygulara terciiman olusundandir. Kitapta Rab kelimesi bile
gecmez.

18 — Eyiib CI.O. 500-300) : Mensur bir girisle bir bitisten ibaret. Arada, salihlerin ¢ektigi cileler
meselesi Ile ilgili bir konusma.

19 — Mezmuiiar: Ibadette okunmak icin yazilmis bir nesideler ve ilahiler kitabi. Mezmurlann bir
takimn Davud tarafindan kaleme alinnus olabilir. Ama kitap asirlara 82 — Jonah:

33 — Micah: Isaiah'in ¢agdasi. Sosyal adaletsizlikler karsisinda kehanette bulunur. Kudiis, biiyiik bir
felaketin arif esindedir.

34 — Nahum:
35 — Habakkuk: (1.6. 620)
36 — Zephaniah:

37 — Haggai: CI1.0. 520) Mabedin yeni bastan kurulmas i¢in Israil ogullarina ¢agin.

38 — Zechriah:
39 — Malachu:
Apokrifler

Cesitli tarihlerde, ¢esitli yazarlarca kaleme alinms 15

risale. Konusu: halk hikayeleri, tarih, ahlak ve din. Cogu Ibranice yazilnus ve Septant terciimesine
alindiklar1 i¢in kutsi sayilmus.

Yeni Ahid



Yeni Ahd'in Kanon degeri tasiyan kitaplar1 da, bunlara risale demek daha dogru olur, 27 tane.
Baslicalar1 sunlar: 1 — Aziz Mata'ya gore incll. Gelenege gore havarinin eseri ise de bugiin genel
olarak mechul bir yazar tarafindan kaleme alinnus olduguna inamliyor. 1. asrin sonlarina dogru
yazilmis. Kaynaklar1 arasinda: Aziz Markos ile Yunanca yazilmis Hz. Isa'mn 6giitleri de var. Lukas
da ayni kaynaktan yararlanmus. inciller i¢inde en yaygini.

2 — Aziz Markos Incil'i. Genel olarak John Markos'a atfedilir. Markos, Aziz Petrus'un yorumcusu.
Bu Incil, tekilere kiyasla Isa'mn derslerine daha az yer vermistir. Bununla beraber Incil'lerin en
eskisi oldugu ve Aziz Mata ile Aziz Lukas'm kaynag1 olarak kabul edildigi i¢in biiyiik bir tarihi deger
tasir. Ne zaman yazildig kesin olarak bilinmemektedir.

Ama bir ¢cok alimlere gore 65 yillarinda
ftoma'da kaleme alinmustir.

3 — Aziz Lukas'a gore Incil. Yahudi olmayan hinstiyanlar i¢in Suriyeli Aziz Lukas tarafindan 70
yillarinda Yunanistan'da yazilmis. Aziz Markos'un incil'inden ve Isa'

nin Ogiitlerini ihtiva eden Yunanca belgelerden faydalan, mistir. Aziz Mata gibi.

4 — Aziz Yuhanna'ya gore Incii. Hemen hemen biitiin hinstiyanlara gore son yazlan Incil'dir. Efes
civarinda 1.

asir sonunda kaleme alinmustir. Bazi bilginler bu Incil'i havari Yuhanna'mn yazdigin ileri siirerler.
Baska alimler ise bu Yuhanna'min Incil'in sadece bazi bdliimlerini kaleme aldigim, biitiiniiniin baska
biri tarafindan yazildigim ileri siirerler. Bu Incil'le diger Incil'ler arasindaki en ¢arpici fark: isa'min
so0zlerine daha genis bir yer vermesinde ve dgretileri bambaska bir bigimde sunmus olmasindadir.

5 — Havarilerin Isleri. Hiristiyan kilisesinin tarihini (Isa'nin miracindan Aziz Pavlos'un Roma'ya
gelisine kadar) devam ettirir. Kilisenin genislemesi ve Aziz Petrus'la Aziz Pavlos'un yaptiklari
tizerinde durulur. Lukas Incil'

inin ikinci cildi olarak 70 ile 90 yillar1 arasinda yazilmstir.

6 — Aziz Pavlos'un Romalilara Risalesi; 56 yillarinda Korent'den yazilmis. Pavlos'un en derin
diisiincelerinden bazilarim ihtiva eder (Isa'nin kurtaricilify).

7 — Birinci Korentliler. 54 yillarinda Efes'de yazildig soylenir. Konu: Korent kilisesinde ortaya
cikan karisildiktir.

8 — Ikinci Korentliler. Birinci Korentlilerden bir iki y1l sonra kaleme alinmuis, Makedonya'da. Son
dort boliimiin daha onceki bir mektuptan alindig sdylenir.

9 — Galattilar. Birgoklarina gore Aziz Pavlos'un en eski mektuplarindan biri, Kudiis ruhani
Meclisinden az 6nce yazilmus.

10 — Efesliler. Genel olarak Pavlos'un kaleme aldigi sOylenirse de Aziz Pavlos'un bir hayram



tarafindan da yazilnus

olabilir. Sayet Pavlos tarafindan kaleme alinmamigsa kesin olarak 1. asrin son yillarindan dnce
yazilmistir.

Hem dil hem de konu bakimindan «Kolos'hilara Mektup

» a ¢ok benzer.

11 — FUipyenlere mektup -. Yeni Ahd'in onbirinci kitabi.

Aziz Pavlos'iin Efes veya Roma'da hapisteyken yazdig siikran veya uyar1 mektubu.

12'den 20'ye kadar Aziz Pavlos'a ait oldugu sdylenen fakat kesin olarak bilinmeyen cesitli risaleler.
20 — Aziz James'e atfedilen risale.

21 — Aziz Piyer'e atfedilen bu mektup da hald bir cok kiliseler tarafindan O'na atfedilir. Kuzey
Anadolu kiliselerine glindelik talimat verir.

22 — Piyer'in ikinci mektubu-. Bugiin Piyer*in eseri olmadig iddia ediliyor. Ikinci asirda yazilnus
olabilir.

23,24, 25 — Yiihanna'ya atfedilir.

26 — Kime ait oldugu kesin olarak bilinmeyen iki mektup daha: 26 - 27'nci kitaplar.
Bible'e Alinmayan Degerli Kitaplar

Birinci Enoch: Cesitli kaynaklardan devsirilmis apokalips'ler.

Cogu hinstiyanlik ©6ncesinden. Kitabin asil 6nemi Isa devrindeki Yahudilerin apokaliptik
diistincelerinmi aydinlatmasi.

12 Patriark'm vasiyetnamesi, 1.0O. yiiz yilinda yazilmis

fakat hiristiyanlarin yaptigr eklerle tahrif edilmis. Eserin 6nemi ahlaki niteliginde ve cihangtimul
ifadesinde. Ustelik ¢arpica, apokaliptik goriisler de igerir.

Siileyman'in mezmurlari: 1.6. 1. asirda yazilmis 18 mezmur.

Isa doneminde yasayan Farizi'lerin inanclarim ve Mesih'i bekleyislerini aydinlatir.
Bunlar Eski Ahd'e ait kitaplar. Bir de Yeni Ahd'e girmemis

olan hiristiyani eserler var: Clement'in ilk mektubu.

12 havarinin ogretileri. Hermas ¢obani.



Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri

XVIIL asir, Kitab-1 Mukaddes terciimelerinin (biitiin olarak veya kismen) misyoner faaliyetlerinde
kullanilmak iizere gelistigine sahit oldu. Almanya'da 1710'da kurulan Canstein Bible Institute,
Ingiltere'de 1698'de kurulan Hiristiyanlik Bilgisini Gelistirme Cemiyeti terciime faaliyetlerine gerekli
zemini hazirladi. 1804'de kurulan Ingiliz ve Yabanci Kitaba Mukaddes Cemiyeti, benzeri birgok
derneklere 6n ayak oldu ve 770 ¢esitli dilde Kitab-1 Mukaddes'

den parcalar basti ve dagitti. 1946'da Bible Society'lerin faaliyetleri United Bible Society'leri
tarafindan diizenlendik 1)

EK II: KITAB-I MUKADDES, KURAN VE BiLIM
Dilimizde Kitab-1 Mukaddesle ilgili en ciddi eser Prof.
Bucaille'dan ¢evrilen «Kitab-1 Mukaddes, Kur'an ve bilimy.

Universitede yillarca hocalik yapan Bucaille, ilmi arastirmalari sonunda miisliiman olmus. Kur'an't
metninden okumak i¢in Arapga O0grenmis bir cerrah. Eseriyle hinstiyan diinyanin asirlik vehimlerini
alt list eden bu ilim adamimin bizim i¢in hi¢ de mechul olmayan ifsalarint ilimperest genglerimize
hararetle tavsiye ederiz. Biz kitaptan yazimizi tamamlayacak bazi alintilar yapmakla yetinecegiz.

Yazar, Prof. Edmond Jacob'a dayanarak séyle diyor:

«I O. 3. yiizy1la dogru, en azindan iig tiirlii Ibranice Kitab-1 Mukaddes vardi. Masoretik metin, bundan
kismen terciime edilen Yunanca metin ve Samiriye Tevrat'1... Kitab-1 Mukaddes metninin nihai olarak
tespiti icin birinci asr1 beklemek gerekecektir... Kitab-1 Mukaddesin bilinen en eski Ibranice metni
I.S. 9. asra ¢ikmaktadir... Septant terciimesi I.S. 7. yiizy1la gelinceye dek otorite sayilacak.

(1) Bu bilgileri daha 6nce verdigimiz izahlar1 tamamlamak i¢in Cambridge Universitesinde teoloji
hocalig1 yapan Heard Richard Grenville'in Bible baslikl1 incelemesinden aktardik.

(Bkz. Cassell's Encyclopaedia of Literatiire, 1953, cilt 1, s. 45-52). I§i

tir... Hiristiyan aleminde genel olarak kullanilan temel Yunanca metinler, Vatikan'da Codex Vaticanus
ve Londra British Museum'da Codex Sinaiticus adlar1 altinda muhafaza edilen yazmalar olup her ikisi
de 1.S. 4. asirdan kalmadir...

»
Biitiin hiristiyan kiliselerince muteber kabul edilen herhangi bir Kitab-1 Mukaddes yoktur.

«Bir ¢ok Katolik ve Protestan uzmanlarinmin gerceklestirdigi ve tamamlanmak iizere olan okiimenik
terciime muhtemelen ortak bir metin getirecektir.»

(Kitab1 Mukaddesin c¢esitli terciimeleri i¢cin Bkz. Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur'an ve
Bilim, Tiirk¢esi Dog¢ Dr. Suat Yildirim, s. 20 - 22)



Bucaille, bu bilgilere kendinden bir sey eklememis.
Vardig netice su: Eski Ahid'de siiphesiz ki vahiy de vardir.

Fakat bu vahiy, cesitli insanlarin ¢ikarlarina, pesin hiikiimlerine ve zevklerine gore ele alinnus, bir
kelimeyle tahrife ugramustir.

Yazar, kitabinin daha sonraki sayfalarinda Kudiis Kitah-

1 Mukaddes miidiirii olup 1962'de yaptig1 Tevrat terciimesine bir genel giris kaleme alan De Vaux'nun
bu calismasim kaynak olarak kullanir. De Vaux'ya gore de Tevrat metninin hazirlanmasi en azindan
ti¢ asirhk bir zaman boliimiine yayilmaktadir. (Bkz. a.g.e. s. 32).

«Kanon, Yunanca «bozulmazlik, ruahfuziyet» demek.
Inciller i¢in bir ayiklama yapild: fakat Eski Ahd'e hi¢ dokunulmadi.

Bunun i¢in ¢agdas metin tenkidiyle ugrasanlarin vardig hiikkiim su: «Metni, harfiyen kabul etmemek
gerekir.» (De Vaux) Nitekim Tekvin bir c¢ok celiskilerle doludur. Mesela, birbirini izleyen iki
yaratilis hikdyesi vardir. Yahudi takvimine gore diinya, 1.0. 37. asirda yaratilmus. Oysa ¢agdas ilime
gdre giines sistemi zamammzdan dort buguk milyar y1l 6nce tesekkiil etmistir. Ibrahim, Adem'den
sonra 1948'de diinyaya gelmis. Ibrahim, Isa'dan 18 asir énce yasamus. Demek ki Adem Isa'dan 38

asir once yaratilmus.

Bu cok degerli kitab1 biitiin okuyucularimiza hararetle tavsiye ettikten sonra alintilarimiza devam
ediyoruz: Kitab-1 Mukaddes, yaziya ge¢cmeden once kulaktan kulaga dolasan halk rivayetlerinden
ibarettir. israil'de de nesirden &nce nazim vardi. Hayatin bilyiik olaylar1, acilar, sevingler birer
teganni konusuydu. Mesela Deborah'in Nesidesi.. Rivayetler, zamanla masal kiligina biirtiniir.

Sonra raviler, bu masallar arasinda bir mantitk bag kurmaga calisirlar. Yazi, 1.0. 13. asirda
kullan1lmaga baslar.

Toplanan cesitli malzeme az ¢ok kaynastirilir. Tarihle masal, vahiy'le hayal, insan uydurmasiyla
Tanr1 kelami i¢ icedir. Once Yahveci metinler yaziya gecirilir. 9. asirdan sonra Elohaci metinler
olusmaga baslar. Tevrat't meydana getiren iki metnin arasina bir li¢lincii metin daha eklenir.

Din adamlarimin eseri olan bir metin.. Cyrus'un emri iizerine, 1.0. 538'de Balbil siirgiinii sona erer.
Yahudiler Fi listin'e donerler ve Kudiis mabedi yeniden insa edilir. Bir niiblivvet dalgas1 yeniden
yayllmaga baslar. Haggay, Zekarya, iiciincii isaya, Malaki, Daniel ve Baruch'un kitaplar1, bu dénemin
mahsuliidiir. Sonra «Hikmet» kitaplar1 yazilmaga baslar...

Eski Ahid, baslangictan Hiristiyanligin dogusuna kadar Yahudi milletinin edebi amti olarak karsimiza
cikar.

Biitiin bu bilgilerin kaynagi: Encyclopedia Universalis i¢in, Sandroz'un yazdigi Bible makalesidir.»
(Buccaille, a.g.e.) NOTLAR



D Kitab-1 Mukaddes

Kitab-1 Mukaddes, (fiible'in tiirk¢esi) : dilimize ilk defa 1666'da cevrilmis. Miitercimi Ali Bey,
Sultan IV. Mehmed'in bas terclimaniynus. XIX. asrin baslarinda basilms

kitap. Sonra ¢esitli tashihlere ugrayarak defalarca tabedilmis.
Uzerinde Tevrat, Zebur, Incil diye bir ikinci baslik.

Kitab-1 Mukaddes'in i¢indekileri sahih olarak belirtmeyen bu baslik, Islamiyete bir nevi taviz olsa
gerek Filhakika Kur'an'da ad1 gegen kutsal kitaplar: Tevrat, Zebur ve Incil'den ibaret. Kald1 ki Kitab-1
Mukaddes tabiri de islami bir tabir olmaktan uzak. Kime gore mukaddes? Bible'in kucakladig
kitaplar ancak bazi hiristiyan kiliseleri igin kutsal. Islamiyete gore hepsi de Kur'am Kerim'in
niizulundan sonra itibarlarim kaybetmis ve tarihi birer vesika haline gelmis risaleler mecmuasi.

Bible denince 1lk akla gelen Eski Ahid'le Yeni Ahid*

dir. Israil kavmi icin Rab'la kendi aralarinda bir anlasma vardir. (Ibranice: Berth, Yunancasi:
Diathehe, Latincesi ®

Testemantum, Arapgasi: Ahid). Isa'dan sonra ikinci asar*dan itibaren hinstiyanlar da kendi
«yazinlarina anlagma adim verdiler. Boylece iki anlagsma ¢ikt1 ortaya: Eski ve Yeni Anlagmalar. Eski
Anlagmaya giren kitaplarin ¢ogu ibranice yahut Aramice. Yeni Anlagsmaya giren kitaplarin ¢ogu ise
Yunanca yazilmstir.

Eski Anlagmamn i¢inde su kitaplar var j 1 — Kanun (Tora) bes kitap (Tekvin, Cikis, Leviler,
Sayilar, Tesniye),

2 — Eski Nebiler (Yesu. Hakimler, 1. Samuel, 2, Samuel, 1. Krallar, 2. Krallar. Sonraki Nebiler:
Isaya, Ye remya, Hezekiel, Hosca, Yoel, Amos, Abodya, Yunus, Mi ka, Nahum, Habakkuk, isefanya,
Haggay, Zekarya, Malaki.

3 — Ketubinler: mezmurlar, meseller, Eyyub, Nesideler Nesidesi, Rut, Yeremya'mn mersiyeleri,
vaiz. Ester, Daniel, Esdras, Nehemya, tarih 1 ve 2.

tik hiristiyanlarin  ibranice metinler disinda kendilerine mahsus mukaddes kitaplar1 yoktu.
Hiristiyanlarin kitabi, 45 yillariyla 2. asrin baslarinda yazilmis olan «Yeni Anlasma» dir. Daha sonra
havarilere ait sayilan yazilar da eski Ahid'in itibarim1 kazanmisg, havarilerin sifahi vaizleri de bunlara
eklenmistir.

2. asirda rafizi cereyanlar1 artmus, havarilere atfedilen bir ¢ok yazilar goriilmeye baslanmustir. Kilise,
ibadetlerde okunacak dualar1 segerken daha biiylik bir titizlik gdstermek zorunda kalmustir. O
siralarda yayimlanan bir esere gore muteber kitaplar soyle siralanmustir: 4 tacil, havarilerin yazilari,
Aziz Paul'un 13 mektubu, Aziz Jean'in 2

mektubu, Aziz Jean'a gelen vahiy, Petros'un Apokalips'i.



2) Biblein Cevirileri
Tiirk okuyucusu i¢in biraz fazla bilgince olan bu yaziy1 baz1 temel bilgilerle aydinlatalim.
Yunanca ¢eviri yahut Septant

Bible'in bu terciimesine Iskenderiye metinleri de denir, ibranilerin yaptig1 ilk Yunanca terciime. Misir
kirali1 Batlamyus'un hassa alayr muhafizlarindan Arste, bu ¢cevirinin hikayesini séyle anlatir:

«Iskenderiye'de kurdugu kiitiiphaneyi zenginlestirmek isteyen Batlamyus, kiitiiphanecisi Demetrius'u
Musevilerin Kitab-1 Mukaddesi'ni elde etmekle gorevlendirir. Filistin'

deki Hahambasi'ndan Ahd-1 Atik'in bir niishasiyla eseri Yunancaya g¢evirecek miitercimler istenir.
Hahambasi, Mu.

samn altin harflerle yazilmis kitabindan bir niishasim gonderilen adamlara teslim eder. Eseri
cevirecek olan 72

haham da onlara katilir. Batlamyus, hahamlar1 iskenderi ye yakimndaki Faros adasina yerlestirir.
Herbirine ayrr bir hiicre verilir. Orada calisarak Iskenderiye niishasini hazirlarlar. 72 miitercimin
ortak eseri olan bu ¢eviriye Septant adi1 verilir. Hiristiyanlarin inanana gore, birbirinden ayr1 ¢alisan
miitercimlerin Ahd-i Atik terclimesi kelimesi kelimesine aymdir.»

Latince terciime yahut Vulgat

Bible, Latince'ye ne zaman c¢evrilmis? Bilmiyoruz.. Elimizdeki ilk Latince ¢eviri, Vulgat adinm
tasiyor. Aziz Jerome tarafindan 382'de baslanan terciime diger bilginlerce tamamlanmis. Reform'a
kadar Bat: diinyasina egemen olan Vulgat, Bible'in ilk Fransizca, Almanca ve Ingilizce terciimelerinin
de kaynagidir. 1592'de basilan elementine VuLL

gate, Roma kilisesinin resmi kitabidir hala.
Vulgat, 1384'de Wyclif tarafindan Ingilizceye ¢evrilmis.

1396'da bu terciimenin John Purvey tarafindan diizeltilen bir niishas1 basilir. 1944, 1947 - 50 Ronald
Knox'un yeni Vulgat terctimesi.

Ibranice'den yapilan terciimeler (1524-1611) Ibranice ilk Bible, 1488'de biitiin olarak Sonccino'da
basilir. Ik basilacak olan Yunanca Ahd (1516, Basle) Erasmus tarafindan hazirlanmistir. Bu
terclimenin tashih edilmis

baskilart Luther'in 1522'deki Ahd-1 Cedid ve 1522-34

Ahd-1 Atik terctimelerinde kullanilmustir. Luther'in gevirileri de ilk Ingiliz miitercimleri tarafindan
kaynak olarak ele alinmistir. Hollanda, Istfve¢ ve Danimarka dillerine yapilan g¢evirilerde de aym
kaynaklardan faydalanilmstir.



Yalmz Protestanlarin Fransizcaya yaptiklari ilk Bible ¢evirisi Luther'den faydalanmamistir. Bu ¢eviri
Olivetan*in~

dir. (1535).
3) Ibrani Edebiyata

Bible, genis ve asirlar1 kucaklayan bir edebiyatin en biiylik saheseri, daha dogrusu, bir nevi
antolojidir. Once bu edebiyati ana-hatlariyla tammak konuya bir ¢esit hazirlik olacaktir. Sunacagimiz
yaz1 Londra Universitesinde Ibranice hocasi olan Haezrahi Yehuda'nm bir edebiyat ansiklopedisi
(Cassell's Encyclopaedia of Literatiire) i¢in yazdigi

«Ibrani Edebiyati» baslikli makalenin terciimesidir.
«3.000 y1la uzanan organik bir gelisme karsisindayiz.

Bir edebiyat ki Bible'in yaziya gecisiyle baslar, son ifadesi ise bugiin Israil'de kaleme alman diiz
yazilar ve siirler.

Kald1 ki, Bible de uzun bir edebi faaliyet zincirinin son halkasidir. Ve Ibrani edebiyatinin belli bash
tiirlerinden 6rnekler sunar ¢ tarih, din, meseller, hukuk, hikayeler, parabollar, masallar ve siirler.

Bible ile yeni Israil'in siirleri arasinda Yahudi kavmi iki siirgiin donemi yasamis ve biitiin diinya
tizerine dagilmstir.

Yahudiler yayildiklari tilkelerin diller1 ve kiiltiirleriyle etkilenmislerdir. Manevi faaliyetleri icerik ve
ama¢ bakimindan yiizde yiiz yahudi de olsa bulunduklar1 tilkelerin dili ile ifade edilmis. Kadim
caglarda Yahudi eserleri ya Aramca, ya Yunanca yazilmis; orta ¢aglarda ise Arapga ve Latince;
zamanimizda Yahudi yazarlar Avrupa'

nm biitiin dillerini kullanmaktadir. Dogu ve Orta-Avrupa'

da yasayan Yahudiler asirlar boyu ifade vasitasi olarak eski cermenceyi kullandilar. Bu dile ¢esitli
lisanlardan

-daha da c¢ok Yidisce adi verilen ibraniceden- alinmus bir ¢ok kelimeler karistirdilar. Bu arada
Ibranice de kullamliyordu giinkii kutsal kitaplarm dili idi; Yahudi teolojisi, felsefe ve dini siirler
Ibranice yaziliyordu hep. Bu dil ibadet dili oldugu i¢in kavmin iimit ve dzlemlerini en iyi ifade eden
dildi. Necat {imitleri, Mesih'in doniisii ve Israil milletinin kurtulus {imitleri.. Ibranice, Yahudi
egitiminin temel tas1 olarak kald1; Ibranice bilmek miinevverlerin ayirici vasfi oldu. ilmi bilgiye ve
liberal kiiltiire ihtiya¢ duyuldugu zaman ibraniceden faydaniidi. Eski Ahid, kanun koyucular, din
adamlari, katipler, sairler ve nebilerin ortak eseridir. Bir ¢ok bilginlere gore 1.6. birinci asirda
Kanonlastinlmis (2. asir diyenler de var). Eski Ahd'l olusturan kitaplar, Yahudi kavminin edebi
eserleri arasindan sec¢ilmislerdi. Bununla beraber bir ¢ok eserler de resmi derlemenin disinda
birakilmustir (mesela apokrifler).

Apokriflerin tbranice metinleri kaybolmustur. Bu kitaplarin yalmz ceviriler1 (bilhassa Yunanca



cevirileri) elimizdedir.

Apokriflerin bazilar1 1.S. birinci asrin nihayetinde kaleme alinmis. Son zamanlarda bulunan tbranice
tomarlar, Bible'in ruh ve tislubunun uzun bir zaman yasadigim gostermistir. Bible'in tamamlanisindan
5. yiizyilin (1.S.) sonlarma kadar Ibrani yazarlar dini (ve diinyevi) kanunlari gelistirmekle ugrasmus.
Israil bilginleri ve hahamlar1 Misna kanunlarini dnermis, tartismus ve kabul etmisler.

Bu kanunlar 2. asrin sonunda Prens Rabbi Judah tarafindan toplannms ve tamamlannmus. Talmud
kitaplar1 ve Misna kanunlar1 ile ilgili serhler aym zamanda hem Filistin', de hem de Babil'de
hazirlandi. Kudiis Talmud'u ve Ba.

bil Talmud'u adiyla iki baskis1 yapildi bu kitaplarin. Babil

"baskist 5. asrin sonunda Ashi ve Aabina tarafindan basildi. Misna saf fbranice yazilmis olup Yahudi
hayatimn kanunlarini tespit amacim giider. Talmud ise Ibranice ile (Ibranicenin hemsiresi sayilan)
Aramice kaleme alinnustir.

Ve Misna'mn oOnerdigi kanunlarin simirlarimi, gecerliligini, gelismesini, saiklerini tartisir. Gerek
Misna gerekse Talmud birbirini izleyen kusaklarin eseridir. Hukuki belgelerin arasina efsaneler,
parabollar, masallar, ve meseller serpistirilmis. Bu gibi malzemeyi kucaklayan 6zel derlemeler de
vardir . Midrash.

Talmud, I.S. 6. asrin baslarindan zamanimiza kadar, haham ve bilgin nesilleri icin tefsir, serh ve
miinakasa alanlarinda baslica temel olmustur. Son 14 yiizyilda bir ¢ok ekler yayimlanmis, yeni yeni
kanunlar ortaya ¢ikmis

ve eski kanunlar giiniin sartlarina uydurulmustur. Ne var ki. bu yeni hukuk kitaplari tazeliklerinin
biiyiik bir kismuim ¢abucak kaybetmis, oysa Talmud hala tazedir. Teklif edilen yeni kanunlar nice
tartismalara yol acmaktadir. Hukuk, kavmin baslica kaygisi.. Diinyamn dort bucagina yayilan
Yahudileri birlestiren, onlara milli bir suur kazandiran hep bu ugrasi. Yahudi edebiyatinda yeni yeni
tema yiillerin de belirdigini unutmayalim. Eskiden olmayan yeni bir dini siir bigimi goriilmiistiir:
Piyyut. Bu siir bi¢imi artan bir coskuyla Filistin, Babil, Misir ve ispanya'da yayilmaktadir.

(Cogu da Yahudilerin dua kitaplarina girmistir.

Ciinkii Piyyut'un dile getirdigi konulardan biri de Tanriya baglilik ve necat arzusu. Kisiler Allah'in
inayetiyle necata kavusacak; milletin necati ise Mesih'in himmetiyle ger¢eklesecektir. Yahudi sairi,
10. asra kadar Ispanya'da diinyevi konulara dokunmaga cesaret edememistir. ibrani edebiyatinin altm-
cagl olan bu dénem, 13. asrin sonlarina kadar devam eder. Ibrani edebiyati bu zaman i¢inde Arab
edebiyatinin nazim sekillerinden ve isledigi konulardan genis Ol¢iide etkilenmistir. Yahudi sairleri
sevdayi, kini ve dostlugun nazlarini dile getirirken Arab sairleriyle yarismustir.

Bu dénemin biitiin Yahudi sairleri, bilhassa en biiylikleri olan Judah Halevi, diinya goriisleri
bakimindan dinlerine ve milliyetlerine bagli kalmislardir.

Sonraki asirlarda tarihi ve siyasi sebebler yiliziinden Yahudi siiri zevale yliztutmus. Diizyaz itibar



kazanmustir.

Bilhassa teolojik konular tizerinde durulmus, Talmud tefsiri ve serhleri ele alinnmus, Kabal'm mistik
felsefesi derinlestirilmistir.

Her asir, kendi sairleriyle oviiniir. Ama
bu sairlerden higbiri Ispanya dénemindekilerle boy dlciisemez.

18. yiizy1lin sonunda diinyevi Yahudi edebiyati canlamr ve modern Ibrani edebiyati baslar. Kisaca,
bu tarihten itibaren Ibrani edebiyati kurtulus ve aydinlanma hareketleriyle icigedir. Yahudi
aydinlanma c¢agimn babasi olan Moses Mendelssohn. Ona gore: aydinlanma amaglarinin
ger¢ceklesmesi, Yahudi kavminin maddi ve manevi getosundan kurtarilmasi, Yahudi ¢ocuklarina
liberal ve diinyevi bir egitim verilmesi isteniyorsa Ibranice benimsenmeli. Ibranice, Yahudi halkina
seslenebilecek, yiginlar1 harekete gecirebilecek tek dil.

Nitekim, Yahudi kavmini orta-¢agm diisiince zincirlerinden kurtarmaga ¢alisan 19. asrin yazarlar,
denemeci leri, diislinlirleri, ve sairleri ister istemez Ibraniceyi kullanms

ve Yahudi milliyetciligini canlandirmuslardir.

Yahudi devletinin kurulusu ile doruga varan milli uyanis Ibrani diline ve edebiyatina yeni bir canlilik
kazandirnustir.

Bu sayede ibranice daha ¢ok din adamlarimin kullandig1 bir yazi dili olmaktan ¢ikmus ve giindelik
hayatin ifade vasitast olan bir konusma dili olmustur. Ibrani edebiyat: da hazir bir okuyucu kitlesi
bulmustur. En ucuz heyecanlarindan en yiice duygularina kadar her ihtiyacimn Ibranice ile
karsilandigim goren bu kitle anlanustir ki Ibranice anadilidir. Yahudi milli rénesansinin belki de en
bliylik sairi olan Chaim Nachman Bialik, 1920*

lerde Avrupa'yr birakip Israil'e yerlesti. Sairin bu doniisii, Ibrani edebiyatinin kendi vatamnda
yeniden otag kurmas1 demekti. XX. yiizyilin baslarindan bu yana Ibram edebiyati israil'de gelismis ve
milletin hayatiyla kaynasmustir; karsilastign problemleri, 'basarilarim ve timitlerini dile getiren bir
par¢a olmustur bu edebiyat.»

4) Hiristiyanligin Menseleri
Havet'ye gore, hiristiyanhk bir hamlede ger¢eklesmemis.

Baska bir deyisle hiristiyanlikla helenizm arasinda bir u¢urum yok. «Hiristiyanlik ve Menseleri» bu
davay1 ispat etmek i¢in yazilmis. 0) Eserin konusu: hiristiyanligin Yunani koklerini arastirmak ve
ortaya ¢ikarmaktir. Birinci cilt, Yunan diisiincesini ele aliyor. Yazara gore, hiristiyanhk Judaizm'den

cok Helenizm'e dayanmaktadir. Evet...



Hiristiyan devrimi Jude'den ve Galile'den geldi. Devrimi yapanlar ve devrimin bayragini tagiyanlar
Yahudilerdir.

«Christ» ad1 bile Ibranice bir sdziin Yunancasidir. Bununla beraber, hiristiyanlik bir inang olarak ele
alinirsa Yunan disiincesinin bir devamudir. Klasik ¢agdaki inanglarin bir gelismesi... Baslangigta
hakim olan Yahudi dii (1) Bkz.

Le Christianisme et ses origines, par Ernest Havet, Paris, 1880.
EX ORIENTE LUX

Bible, Yunanca bibliyon'dan alinnus Latince bir kelime.
Bibliyon, aga¢ kabugu demek. O da Fenikeceden geliyor.

Yazilar onceleri aga¢ kabuguna yazilirmis. Sonra papiriis bulunmus Misir'da. Bible, once kitap
manasina kullanilmus.

Miladin 4. asrinda hiristiyan papazlar1 Kitab-1 Mukaddesi bu kelimeyle karsilamiglar. Fakat kelime
orta ¢aga kadar genel olarak kitap anlanum korumus. Daha ¢ok da hiciv eserlerinde Bible denmis.

19. yiizy1l insan ufkunun alabildigine genisledigi ve tecessiisiin Eski Ahid, Yeni Ahid gibi belli
sinirlar i¢ine sigmamaga basladig bir devir. Tecessiisii kamgilayan amillerden ilki oryantalizmlerin
aydinlattig1 yeni medeniyetler.

Entelektiiel gelismemde yol gosterici olmus iki hocadan minnetle s6z etmek istiyorum: Ouinet,
Michelet... Tarihe siiri getiren, siiri tarihin ifsalariyla zenginlestiren bu iki usta yalniz benim degil,
diistinen Avrupa'nin da irfan yolunda kilavuzu olmustur ve olacaktir. Bence Fransa demek Quinet ve
Michelet demektir. Hind'i yazincaya kadar Quinet'yi pek az tamrdim. O biylik zeka; Herder'i
okuyarak tarihin sirlarina a4sind olmus. En sevdigim kitabi: «Dinlerin Ruhu» (Le genie des Religions).
Quinet'ye gore sanat, felsefe, ve din boliinmez bir biitiindiir. Bir {ilkeyi tanimak i¢in dnce tanrilarim
tantyacaksiniz. Hind edebiyatina vecd ile egilirken VirjiTim Quinet olmustu. Eserdeki pirilti:
«Dinlerin Ruhu»ndaki ihtisaml1 safaktan geiir. Michelet de asag yukar1 aym konuyu «Insanligin
Kitab-1 Mukaddes»!

(Bible de L'Humanite) adl1 biiyiik eserde islemis. Her iki kitap da pencerelerini biitiin inang¢ ve
diistince diinyasina a¢gmus, her liirlii yobazliktan uzak birer irfan abidesi. Mic helet'y© bu eseri ilham
eden bir parca da Hind. Tarih¢i Ramayana'yi okudugu 1863 yithni 6mriiniin en mutlu yil1 olarak
vasiflandirir. Bu iki listadin talihsiz bir yonleri vardir-.

Islann tammamak. Goniil isterdi ki, hidayet-i ilahiyeye mazhar olmus Islim yazarlar1 da o iki
saheserin noksan kalan kisimlarin1 aym vecid, aym iislub ve aym irfan zenginligi ile tamamlamaga
calissin.

I — INSANLIGIN KITAB-I MUKADDESI

«Insanlik, ruhunu aarliksiz bir Kitab-1 Mukaddese tevdi eder. Her biiyiik millet bu ortak kitaba kendi



ayetini yazar.
Cok aydinliktir bu ayetler ama ¢esitli bicimlerdedir.

Uslupta da tam bir serazatlik-kdh biiyiik bir poem kah tarihi bir hikdye. Bir iilkede heykeldir,
obiiriinde piramit.

Bazan bir Tanri, bir site, kitaplardan ¢ok daha beligdir, climleye bas vurmaz, ruhu dile getirir.
Herakles bir ayettir.

Atina bir ayet. Yunanin yiice dehas1 — ilyada kadar, hatta ondan daha ¢ok Pallas Athene'dedir.

Cok defa, bakarsiniz, en derin yanlar unutulmus... yasadigimiz hayat, canliliimizi yapan hayat,
teneffiis ettigimiz hayat yazilmamis. «Kalbim bugiin ¢arpti» demek kimin aklina gelir? Bu
kahramanlar yasamuslar oysa... Davranislarim dile getirmek, biitiin zamanlara ilham verecek ruhlarim
kesfetmek, yigitliklerini anlatmak bize diiser.

Bahtiyar bir cagda yasiyoruz. Diinya par¢a par¢a degil artik ve biz elektrik teli sayesinde cihanin
ruhunu diizenliyebiliyoruz.

Tarih teli sayesinde de diinyayr kardesce bir maziye bagliyabiliyor ve caglar boyu aym ruhla
yasadigim idrak etmenin sevincini tadabiliyoruz.

Cok yeni bir olay bu. Asrimuiza mahsus bir olay. Bugiine kadar araglar yoktu elimizde. Geciken bu
araglar (ilimler, diller, yolculuklar, her cesit kesifler) hep birden geldiler. Imkansiz olan,
kolaylasiverdi birden. Uzay ve zaman ucurumlarim agabildik. Goklerin arkasinda gokler, yildizlarin
arkasinda yildizlar gelirdi. Cagdan caga geri gidildikce hanedanlariyla Misir, tannlariyla Hind,
kadim.

ligini kaybetti.

Ufuk genisledik¢e anlagmazliklar artacak samyorduk, oysa ahenk beliriyordu git gide. Giines tayfi,
bize yildizlarin hangi madenlerden olustugunu oOgretti. Anladik ki, o wyildizlarin terkibi ile
diinyamizinki arasinda pek fark yok.

Lengtiistik yardimu ile inceleyebildigimiz ¢aglar da biiylik ahlak degerleri bakimindan yasadiginuz
zamandan pek farkli degii. Hele odak... hep bir, goniil hep aym goniil. Calismayla, hukukla, adaletle
ilgili ana diisiinceler hi¢ degismemis.

Eski caglar dedigimiz biziz. Diinyamn fecri diyorduk, Veda'lann ilkel Hind'i ile Avesta'nin Iran'ina;
ama onlar aile, yaratict emek gibi konularda orta ¢agin kisirligina ve ¢ilekesligine kiyasla bize ¢cok
daha yakin.

Yazdigimiz, dinler tarihi degildir. Bu tarih artik tarihin biitiiniinden ayrilip tek basina yazilamaz. Her
tasnifin disindayiz. Tarih, cedlerimizin kafalar1 ve goniilleri ile ordiikleri cihansiimul bir doku. Biz
de farkinda olmadan ayn1 dokuyu oriiyoruz. Cocuklarimiz da bu ise devam edecek.



Iplikler 6ylesine kaynasnus ki birbiriyle, koparmadik¢a ayirmak kabil degil. Din ipligi, ask ipligi,
aile 1pligi, hukuk 1pligi, sanat ipligi, sanayi iplig birbirine karisiyor boyuna. Din, moral faaliyetin
icindedir ama moral faaliyetin biitiinii dinin i¢ine girmez. Din illettir. Ama illetten ¢ok bir netice. Cok
kere gercek hayatin icinde olustugu bir ¢ergceve. Cok kere dogustan gelen gii¢lerin bir tasiyicisi, bir
aract. GOnlii insa eden inangtir. Ama inanci yaratan da goniil degil mi? mai

Kitabim giines 1s181nda doguyor: cedlerimiz olan giines

cocuklarimn Aryalarin iilkesinde... Hindliler, Iranlilar ve Yunanlilar. Romalilar, seltler, germenler o
govdenin alt dallari...

Insanlik i¢in temel ve hayati olan nesnelerin drneklerini yaratmus olmak Aryalann imtiyazi.
Vedalar Hindi, bize tabii saflig1 ve essiz asaleti ile aileyi tanitiyor.

iran'dan, yigitce calismayr Ogreniyoruz. Biitlin giicli, bitiin bulytkligi, biitlin yaraticilign ile
calismay...

Yunanistan —sanatlari1 bir yana— her milletten ¢ok insan yaratma sanatim temsil etmektedir.

Insanligin ii¢ hayat kaynag olmustur ezelden beri: soluk alma, kan dolasimi, ve dziimleme. Onlar
olmasa, insan oglu da diinyadan silinip giderdi siiphesiz.

Bereket ki en eski caglardan beri, aile ocagi, emek, terbiye gibi biiyiik i¢timai uzuvlarla donatilmisgiz.
Yoksa topluluklar da ayakta duramazdi, ferd de.

Demek ki bunlarin tabii 6rnekleri ezelden beri mev.
cud olmus, hem de sasilacak kadar giizel ve benzeri olmayan bi¢imlerde.
Saf, giiclii, aydinlik, masum.

Cocukluk diyeceksiniz... Evet, ama, cocuktan biiyiik ne var? Gilinah nedir bilmeyen yaratiklar! Size
151k dolu kitaplar sunuyorum. Saglikli ve tertemiz kitaplar.

En saflar1 Avesta, giinesten bir pirilti.
Homer, Esil ve buiyiik yigitlik efsanelert...
Hepsi de taptaze bir hayatla dolu, martin canli usaresi, nisanin parlak gogu.

Agiran tan yeri, Vedalardadir. Latif bir aksam bulacaksimz Ramayana'da. Biitiin ¢ocuklar, kuzulayan
Tabiat Ana, ruhlar, c¢igekler, agaclar, hayvanlar birlikte oynar ve biiyiiler kalpleri.

Birakin da biytikliigii icinde serdzad olan insan her yana gitsin. Cedlerinin i¢tigi kaynaklardan
gidersin susuzlugunu.



Ihtiyaglar1 Titanlarmki gibi sonsuz. Yapacag biiyiik isler var, onu belli bir bolgeye hapsedemezsiniz.

Ona bol bol hava, bol bol su ve bol bol gok, hayir biitiin gok lazim... Uzay ve 151k 1azim, simrsiz
ufuklar 1azzm. Onun i¢in Mev'ud Toprak kiiredir.

Bir yanda 15181n {i¢ tecellisi, 6te yanda Menfis, Kartaca, Tir ve Filistin: los giiney. Misir, abideleri;
Filistin, yazilariyla kutsal kitaplarim tevdi etmis asirlara...

Is181n ¢ocuklar1 toprag: siirmiis ve tohum atmislardi, kaynastilar birbirleriyle.

Bu kavimler sayica Onemsiz, soyumuzun yansi bile degil. Ama yaptiklar1 i1s biiyiik. Kartaca ve
Fenike'yi dii siiniin. Arab fetihlerim hatirlayin. Nice kavimlerin ruhla rim fetheden Eski Ahdi de
unutmayin.

Insanlik uzun zaman inanglarm o kitapta buldu. Tarih bakimindan emsalsiz bir hazine, ahlak
bakimindan pek dyle degil. O sayfalarda nice ¢aglarin, nice toplumlarin izlerine rastlarsiniz. S6zde
nass! Ama bu kadar insicamsiz bir biitiin nasil nass olabilir? Elohim'den Yehova'ya kadar dini ve
ahlaki ilke, boyuna bi¢cim degistirmis. Bir yandan bugiin anladiginiz manada hukuku kuran Jeremi ve
Ezesiel'in nefis boltimleri, sonra her sayfada karsimmza ¢ikan kadercilik, Cennetten kovulus, keyfi
tercihler nasil bagdastirilabilir? Ahlaki ayrintilarda da aym tutarsizlik.

Stileyman'a atfedilen kitaptaki kiicilik ihtiyatkarhklarla izai'nin yiice gonlii arasmda hi¢ bir miinasebet
yok. Cok kadinla evlenme, kolelik vs. konularinda Eski Ahid'den hem lehte hem aleyhte bir¢ok
deliller bulabiliriz.

Kitaplar cesit ¢cesit ve son derece esnek. Aile babasi onlardan bazi parcalar se¢ip ¢ocuklarina
okurken bu karmasikliktan ¢ok faydalanmistir. Bu metinleri ¢ocuklarin eline vermek biiyiik cesaret
ister. Hangi kadin yiizii kizarmadan Eski Ahid't okudum diyebilir?

Bize daha yakin olan 6teki Kitab-1 Mukaddesler aydinliga ¢iktigi giin anladik ki Eski Ahid baska bir
soyun eseridir. Stiphesiz biiyiik bir eser ve hep biiylik bir eser olarak kalacak —ama karanlik ve yiiz
kizartici iltibaslarla dolu— gece gibi muhtesem ve tehlikeli.

Artik Kudiis eski haritalarda oldugu gibi, kiirenin kalbi degildir/ Bir tarafinda giic goriilebilen
Avrupa, bir tarafinda minnacik bir Asya yok. Kudiis insan soyunu biitiiniiyle silecek kadar azametli
degil artik.

Insanlik bu kiil yigin1 arasinda oturup, bir zaman yeserdigi sdylenilen, agaclar1 seyredemez. Biitiin bir
glin yliriidiikten sonra kurumus bir selyatagina gotiiriilen susamis

bir deveye benzemez insanlik.
Ona, «Hadi i¢ deve! Vaktiyle bir sel vardi burada...

Deniz Istiyorsan, az 6tede 6lii Deniz, bu kiyilarda ot olarak tuz ve ¢akil 'bulacaksin» diyemezsiniz.»
(*) Michelet, yasadig zamanin en biiyiik sairlerinden biri.



Onun vecidli Gslubunu dilimize aktarmak giiclimiiziin ¢ok {istiinde. Kitab-1 Mukaddes gibi sayg ile
okudugumuz ve feyz aldigimiz bu kitap da biitiin insan eserleri gibi noksandir.

Ne yazik ki 1biz bu noksan kitaptan da habersiz yasamisiz.
Evet... asirlar ve iilkeleri kucaklayan bu ¢ok genis

kitap da okyanus gibi sinirlidir. Once biitiin Avrupa'ya raci'-bir cehalet. Michelet, Islamiyetin biiyiik
kitabindan, Kur'andan habersiz. Buna bir kitanin alinyazis1 deyip gecelim.

Ama Michelet, bu ¢etin ve devlere yakisan seyahatten yorulmus olacak ki 18 asr1 birden atliyor. Ne
Hz. Muhammed'den s6z etmis, ne Sarhnan'dan, Abelar'la tbn Riisd, Dante ile Gutenberg, Kristof
Kolomb ve Liiter, Rabelais, Cervantes, Corneille, Molier, Descartes, Voltaire, ve daha nice dahiler
eserde yer almaz. Oysa hepsi de insanligin Mukaddes Kitabi'na genis boliimler armagan etmis.

Biiytik" tarih¢inin bu 1s1kli kitabini yarimin genglerine tamtabildikse ne mutlu bize. Dileriz ki bu
kitabin noksan kalan sayfalarini onlar tamamlasin. Michelet, bir dag silsilesinin biiyiik zirvelerinden
bir tanesi.

II — DOGU MABEDLERI

Edouard Schure de diistincelerimin gelismesinde ufuklar agnug bir yazar: Quinet ve Michelet gibi.
Ustadin ¢ok sevdigim kitaplarindan biri «Dogu Mabedleri» (2). «Biiyiik Ermisler» (3) kitabindan
uzun uzadiya s6z etmistim. «Dogu (1) Michelet J. Bible de I'Humanite 6ns6z, Paris 1864

(2) Les Sanctuaires d'Orient

O) Les Grands Inlties

yapalim... Asrimuzin gelecek asra devredecegi esas hakikat bu olmalidir.
Benim vazifem, bu isi bagarmak degil, sezmekdi.»

EX ORIENTE LUX

«Bir s6z ki safaklara ve diisiincelere gebe. ilk defa kim s6ylemig bu hikmeti? XII. asirda yasayan
ermis Joachim de 1'Fore, Calabra'daki manastirda Aziz Yohanna Incilimi okuduktan sonra nmu?

Mayorka'daki inzivagilhinda Zohar'in ibVanice metnine egilen hurufi Raymond Luyle mi?

Yoksa Floransa'nin piirzuhur tepelerinde Homer'in veya Eflatun'un bir elyazmasini gozden geciren Pic
de la Mirandole mu?

Miicahitlere, hacilara, yahut kahin hiikiimdarlara yarasan bu ¢agin, ne zaman ve hangi dudaklardan
dokiildii acaba? Kaili bir kahraman mu, bir bilge mi, bir ¢ilgin mu?

Allah bilir...



Gemimiz Marsilya'dan uzaklasirken, kendi kendime tekrarliyorum bu sozleri, istemiyerek: Isik
Dogudan gelir.

Oysa bugiin yeryiiziine hakim olan bezyaz irkin istikameti tam tersine; dogudan batiya yiiriiyor beyaz
irk. Ug asirdir medeniyet, Atlantik okyanusunu asarak Amerika'ya gecti.

Ne var ki diinyanin beyni hep Avrupa. Cagimiz vicdanimin biiylik kavgalari bu hummali, bu asabi
beyin i¢inde geciyor, istikbal orada olusuyor. Bu asir sonunda durum vahim mi vahim. Cihan
hafaganlar i¢cinde. Kafalar ise perisan mu perisan. Biiyiik kiyametlerin arefesinde olmasak bile i¢timai
ve dinl degisiklikler bekliyor bizi. Bununla beraber insanlik hi¢ bir zaman bu kadar yekviicud
olamadi, hem maddi hem manevi bir beraberlik.

Diisiince yalniz elektrik kabolar1 sayesinde kiireyi bir bastan bir basa dolagmiyor: biitiin milletler ve
biitiin kitalar arasinda bir ¢esit ortak hayat kuruldu. Diisiincenin med ve cezirleri Avrupa'dan
Amerika'ya, Amerika'dan Avrupa'ya gidip geliyor. Beyaz insan, ileriye dogru yiriiyilisiinde, Yeni
Diinyay1 kesfedip, Atlas okyanusunun 6biir ucundaki ihtiyar annesi Asyayla karsilasahbeli misyonunu
daha aydinlik olarak goérmeye, devri hareketini ve birligini anlamaga basladi. Yine o andan
itibarendir ki menselerine 6zlem duydu i¢cinden ve Ex oriente lux diye haykirdi.

Shelley zincirlerini kiran Promete'sinin masukasina Asya adini verir; bu sairane bir oyun degil, bir
kehanettir.

Soylarimizin, sanatlarimizin, medeniyetlerimizin ve dinimizin besigi olan Asya'da almyazilarimizm
anahtarim aramaktayiz— bilmeden fakat tutkuyla. Zira, varliklarin baslangi¢larim anlamadan ne
gelismelerini kestirebiliriz ne amaglarim.

Modern diisiincenin bu aslina doniis hamlesi, hem i¢timai bir i¢glidii hem de dini bir 6zleyistir.
Farkinda olsak da olmasak da bu iki duygu birbirinden ayrilamaz.

I¢timai bakimdan, bu insiyak, kiiredeki biitiin insanlar1 birbirine ¢eken zihni bir ¢abadir. Inan¢larimiz
bakimindan, Doguya bas vurusumuz ise, ruhun manevi ve fikri birligine duydugu sarti, dinlerin ve
felsefelerin kaynasma.

sidir, bu da ancak diiniin ve bugiiniin biitiin hazinelerinden faydalanmakla ger¢eklestirilir.

Misir'a giderken dudaklarimdan ex oriente lux sdzleri bunun i¢in dokiiliiyor olsa gerek. Biliyorum,
asirlar var ki dogu mabedlermin bazdan ziyaret¢isiz. Bazilar1 ise konusmuyor.

Ama zaman zaman hepsi de konusmus, ilimle irade el ele vermis ve ¢esitli dinlerin miiminlerine ezeli
ilhamin manisim kavrayacak bir idrak kazandirmus. Yalmz goniilden gelen ilhamlar hakiki
ilhamlardir. Stiiphesiz ki Macera'ya, goriinmeyen'e, Ruhani'ye inanirim. Filozof olarak inanmirim.
Cluinkii kainatin i¢yiizii, gerekcesi ve manivelasidir bu hakikatlar. Psisik olarak inamrim, ¢iinkii onlar
olmadan, ruhun ne ilkelerine akil erdirebiliriz, ne de tecellilerine. Ruhun ve Hakikatin kelanudir bu,
sanatkarla baska tiirlii konusur, sairle, bilgeyle, veliyle baska AKIL MI CINNET MJ?

I — «CINNETE METHIYEy»



Avrupa bazan akl1 goklere ¢ikarmis, bazan cinneti.

Tarif 1 bir tirli basarilamayan akil, Bati felsefesinin temel taslarindan biri. Felsefi Mekteplerin
durumu, ona gore kararlastirilmus.

Hiimanizmin bayragi: Akil. Biitiin tartismalarin konusu o... Eflatun'dan Russel'a, Aristo'dan Marks'a
kadar diistincenin bellibasli pehlivanlar1 o mechul, o miiphem nazenin ugrunda savas vermisler. Ama
Batimin tebcil ettigi tek 1lahe akil degil. Cinnetin de kasidecileri var.

Latin sairi Horatius, biitiin insanlarin zir deli oldugunu asirlarca 6nce haykirmus. Bizim bir
atasoziimiiz de «Deme Mecnun'a deli; herkes birgiina deli,» buyuruyor. Delilik i¢in yazilan
methiyelerin haddi hesab1 yok. Antakyali bir sair, ¢ildiracagini onceden sezerek istikbalini
musralarda yasatnus:

«Fethetmege iklim-1 ciinunu sefer ettim.
Ey nas, haberdar olunuz bu seferimden.»

Fakat insanlik tarihinde cinneti biitiin ihtisamu ve biitiin iktidar1 ile sahneye ¢ikaran en biiyiik yazar
Erasmus'

dur. Hollanda'h diisiince adamu, Latin sairinden ¢ok daha insafsiz. Imparatorlardan, dilencilere;
papazlardan, kesislere kadar biitiin insanligin zir deli oldugunu anlatmakla kalmaz, cinnet olmadan
yer yiiziinde hayatin da devam

«demeyecegini ispat eder. Yani insanligin kaderidir cinnet.
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Iyi ki bu alin yazisindan kurtulamiyoruz. Medeniyet bastan basa cinnetin eseri. Erasmus, yeni-¢agl bu
nefis kitapla baslatir. Ustadin sesinde 6fkeden eser yoktur. Kiikremez, giiler... daha dogrusu
dudaklarinda her an tazeligini koruyan dilber bir tebessiim ile kainati dolasir. Simdi Tanrilar otagt
Olempos'tadir, simdi yeryiiziinde. Cevelangdhi hem eski tarihtir, hem modern ¢ag. Hiciv, hicbir
tilkede sakayla kaynasmamustir boylesine. Karsimizdaki palyaco libasi altinda, ¢agimn en biiylik
allemesi gizli. Kahraman, su veya bu kisi degil dogrudan dogruya cinnettir.

Diinya edebiyatint yutmus bilge bir cinnet. Bir devrin en parlak, en ¢ok sevilmis ve en ¢ok okunmus
bu kitab1 dilimize de c¢evrildi. 0) Ama belki terciimenin yavanligindan, belki okuyucularin
budalaligindan en kii¢iik bir yanki uyandirmadi. Cinnet, Erasmus'da zekadir. Delilikle budalalik
arasinda asilmaz bir duvar var. Cinnetin akilla nasil kaynastigim gormek isteyenler Erasmus'u okusun.
Kald1 ki Avrupa'nin en ciddi ve en biiyiik fikir eserleri insanlar1 giildiirmek icin yazilmslardir. Iste
Don Kisot, iste Gargantua, iste Cinnete Methiye. Bir tiyatronun iizerinde sdy»le yazarmus: «Castigat
ridendo mores». (Gelenekleri ve aliskanliklar1 giilerek diizeltiyoruz).

Icinde bulundugumuz ¢ag, XVI. asirda basliyor (2) Avrupaliya gore. XVI. asr1 biitiin sefalet ve
ihtisamiyla canlandiran kitap: «Cinnete Methiye.» Gliniimiiziin kendisinden en ¢ok s6z edilen diisiince
adamlarindan biri: Lukacs. Lukacs, XX. asrin hakim diisiincesini sergileyen kitabina «Aklin



Yokedilmesi» adim vermis. (La Destruction de la Raison).

Cinnete Methiye, giilimseyen ve gililiimseten suh bir eser. Aklin yokedilmesi, hasin ve insafsiz. Bir
hiyabandan gecerek bir salhaneye variyorsunuz. Faustien medeniyet kendi kendini sigaya c¢ekiyor. Bir
nevi ilahi, daha dogrusu seytani komedya seyrediyorsunuz. Erasmus'un kahramam fettan ve niiktedan
bir peri. Lukacs kahramanlar1 bir medeniyetin mezar kazicilari. Erasmus sair, Lukacs savci.

Yalmz kendi de mahkiim ettigi diizenin baslica sorumlu larindan degil mi? Bir zamanlar akh
tannlastiran hiimanist Avrupa, oyuncagin sefil 'bir pagavra gibi tekmeliyor.

Hakikati imanin disinda arayanlar karsilarinda abesi buldular.
Cagimiz cinnet ve cinayet ¢agl. Bu hasta, bu sar.
sak, bu ¢irkin ylizyillarin ebediyete armagani, ya bir kagis

edebiyati olacak yahut da mezbeleleri ve canavarlar1 teshir eden pis bir gergekeilik. Asagidaki
sayfalar glinlimiiziin ¢irkin ve rezil diinyasina agilan sahane bir revak.

«Avrupa, haglt seferlerinden beri, ilk defa olarak cihangiimul bir kasirga i¢indedir. On altinc1 asir
baslamadayiz...

Kasirga, Fransa'ya daha ¢ok disardan geldi. Ama Fransizlar bir kere cenk meydanina atilinca, biitiin
glicleri, biitiin nes'eleri, biitiin umursamazliklariyla kavgaya verdiler kendilerini. Asrin bu ilk yarisim
iki 1sim hiilasa eder: Eras.

mus ile Luther. Birincisi oncii, ikincisi peygamber.

Hollanda... eski diinya Hollanda kumsallarinda can veriyordu. Yeni diinyanmin ruhu orada tutustu.
Kivileim, o sislerin kucagindan dogdu. Tiz, alayci, hizli bir ses uzayda kayarak biitiin Avrupa'ya
Erasmus'un adim tanitti.

Halkin dudaklarindan diismiiyordu bu isim. Papalarla hiikiimdarlar iltifatlarim kazanmak i¢in
birbirleriyle yarisiyorlardi.

Peki ama kimdi bu adam? Bir pi¢. Utrecht katedralinde merhameten biiyiitiilmiistii. Rotterdam'dan
Bale'a, Roma'dan Venedik'e ve Londra'ya yelken agtiktan sonra, giiniin birinde, herkes tarafindan
cagimin en biiyiik dehas1 ve en sevilen yazar1 olarak kabul edilmisti. VIII.

Henri istiyordu ki sarayinda kalsin; 1. Francois College Royal't yonet diyordu; X. Leon, «neden papa
olmayasin» diye fisildiyordu. O da saray adamu, el¢i, veya dostu Thomas Morus gibi nazir
olabilirdi...

Aydin oldu ve aydin kalmay: tercih etti: Serazad bir diisiincenin adami. Bir evvelki ¢cagin serazad
asiklar1 ve serazad meddahlar1 yerine serdzad bir diisiince adamu. Filhakika, hiir ve serseri diisiince.
Kilise'den ve Medrese'den cikip elinde saz yollara diistiigli giinden bu yana, edebiyatcilarin yasayis
tarzinda 6nemli bir degisiklik olmustu.



Karsimizda artik asik yoktu, hiir diisiince adam vardi.

Ozanlar i¢in tek yasama yolu: dilencilik veya biiyilk konaklarda usaklikti. En yigit ozanlar,
hiikiimdarin rizasim veya zevklerini hesaba katmak zorundaydilar. Erasmus

—ilk defa olarak— bagimsizligim zincire vurmak isteyen tutkulara, ¢ikarlara, niifuzlara karsi
koyacak ve hiir diislincenin bayragin tarafsiz bir topraga yigit¢e dikecektir. Yazarin bagimsizligim ve
haysiyetini, servetin hatta sohretin fevkinde tutanlar i¢in Erasmus'un biiyiikliigii hurdadir.

Papalik, Reform, Imparatorluk, bu kadar cevik, hu kadar keskin kalemi kendi davalarina baglamak
i¢in can atiyorlardi.

Erasmus kalemini kendine sakladi, yalnmiz kendine.
Husunet de gostermedi, niimayise de kalkigsmadi.

Kendini saygilariyla sereflendiren hiikiimdarlardan ne iltifatlarim esirgedi, ne medihlerini- Ama
adamlar1 da olmadi.

Tek efendisi vardi: vicdam veya keyfi. Iki asir sonra Voltaire'i Avrupa'nin sdzii en ¢ok dinlenen
hiikiimdar1 yapacak olan fikir saltanatimn hakiki kurucusu ve ilk temsilcisi Erasmus'dur. Modern
zamanlarin perdedan.

Yeni dogan hiirriyeti kabul ettirmek ve yasatmak i¢in liizumlu goziipeklik ve ihtiyat ondaydi. Daha
coskun ve daha atesli olsa, helki de hiirriyeti tehlikeye diistirtirdii.

Daha inanmis, daha kabaday1 yahut ta daha uysal olsa, hiirriyeti bir partinin lehine soysuzlastirirdi. X.
Leon'un veya Luther'in sag kolu olabilirdi. Militan, 6fke ve merhametsiz kavga anlannda, hiir diisiince
adamini yok edebi lirdi. Az bulunur bir istisna: mizacindaki itidal sayesinde bagimsiz gii¢lii ve 6zgiir
kalabildi. Cagimizin hiimur (humour) diye adlandirdig, dalgali ve dalgaci bir mizag var adir ya. Iste
Erasmus, o agikgoz allamelerden, o sevimli filozoflardan, o akilli dalgacilardan birincisidir. Daha
sonra, Sterne, Voltaire ve Nodier gelecektir.

Erasmus, can ¢ekisen Ortacagin alacakaranligina neseli bir havai fisek gibi «Cinnete Methiye»sini
firlatigi zaman, Ronesansin bagbuglar1 arasinda yerini almus, yeni arastirmalar, merakim Italya'dan
Ren kiyilarina tagimis

bulunuyordu. Cerbeze, muziplik ve sevingle kivilcimlagan o sayfalarda modern ruh biitiin ihtisamyla
beliriyordu.

Evet, eser latince yazilmisti. Latince, alimlerin diliydi, her kese hitab edebilecek tek dil. Hollandaca
yazsa daha mu 1yi ederdi. Bu gilin hangimiz anliyabilirdik? Belli ki biitiin diinyay1 dolagmak ve biitiin
hafizalara islemek i¢in sec¢ilmis

bir lislub karsisindayiz. Nitekim yeni dogan resim sanatimn yardimiyla bir kat daha caziblesen kitab
cthansiimul bir kahkaha ortasinda Avrupa'y1 bastan basa dolasti.



Erasmus'un peri-i ilham olan Delilik, kadim mitolojinin biitiin siisleriyle, yeni diinyamn biitiin
cazibeleriyle miizeyyendi. Teriitdze ve giiliimseyerek geliyordu. Jiipiter*

le Gengligin kiziydi. Mutlu adalarda diinyaya gelmisti.

Menekseler, giiller, lotiisler, sahdartilar ortasinda. Bu abus ve cansikici kdhne diinyayr uyandirmak
i¢in, satir ve handan, boy gosteriyordu. Canlansin diye Nepantes sunuyordu ona. Keyifli bir
sarhosluk. Dikkate layik degil mi, o kadar savas ve cinayetlerle kahrolan onaltinc1 asrin ilk yarisinda
kahkahadan gec¢ilmez. Her yanda kahkaha. Tiyatroda oldugu gibi, Kilise'de de giiliiniir. Din veya
politika kavgalarimin ¢ogu kahkaha ile baglar. Giiniin birinde kili¢ veya daragaciyla sona erecek olan
bir kahkaha.

Demek ki Erasmus'un, sancaktar olarak deliligi se¢mesi c¢ok tabii. Delilik, elinde deli sopasi,
(marotte) burnu havada, onaltinc1 asra kendi malikanesiymis gibi adim atar.

Deliler asrinda degil miyiz? Sokrat'in istthzasim Gringore veya Rabelais'nin maskesi altinda saklayan
akill1 deliler; Charles-Quint veya II. Philippe gibi diinyaya s6z ge¢irmeyi diisleyen ikbalperest
deliler; Pavie'de I. Frangois gibi esir edilen yahut Berquin ve Nubourg'la alevler i¢inde can veren
yigit deliler; Munster'deki anabaptisler veya Patis'

teki Protestanlar gibi azgin deliler. Erasmus siiphe yok ki o kadar uzag gormemisti. Ama sezmisti ki
Cinnet giinlimiiziin hakimesidir, ve onun samm terenniim etmisti. Hem huzura, hem hiirriyete diiskiin
olan Erasmus gibi bir insan i¢in, cinnetin biiylik bir imtiyazi vardi: sorumsuzluk. Elindeki sopa bir
cesit pasaporttur. Cileden ¢ikmak, sdylenmek, homurdanmak hem sikiciydi, hem tehlikeli. Vaizler
pekala beceriyordu bu isi. Erasmus yolsuzluklara ve buda*

Avrupaliyr dinleyelim:
Kamuslarin Kaosunda:

1) Ik kilavuzumuz Littre, a) Insamin sayesinde, bilgi edindigi, hiikiim verdigi ve kendi kendini
yonettigi meleke.

«Akil, pek bir sey bilmedigine ve sik sik yamldigina inandirir Montaigne'yi. Onun i¢indir ki aklin
ilkelerini kavrayanlar dinin sirlarini yadirgamaya kalkismazlar.» (Pascal).

«Goriiniislerdeki kararsizlik aklimiz1 boyuna sapa oturtur.

Bu noktaya mim koyalim. Diyelim ki Tanr1 vardir ya da yoktur. Hangisine karar verecegiz? Akil hi¢
bir yardimda bulunmaz. Arada sonsuz bir kaos var». «Varligimn 6zii akil. Ama insan1 yoneten o
degil. Ifratla tefrit: Akla kulaklarim tikamak veya yalmz akli dinlemek. Hazzin kolesi olan ruh akla
diisman kesilir.» (Bossuet). Tanrinin eserle rinde kusur bulmak aklimizin haddi degil. Bize diisen
aklimiza

«Sus gafil, sus bre haddini bilmez» demek.

Sevimli zehirleri daha tath bir biiyii ile akli sarhos



eden bagka hatalar da var. (Boileau) «Goklere cikarilan o kiistah akil ne ise yariyor ki? Tutkular
onliyebiliyor mu?

Yo... Biraz icki canmina okuyor. Bir ¢ocuk bile faka bastiriyor.

» (Deshoul). «Aklimiza en ¢ok yarasan yargilar biraz ¢ekingen olanlardir» (Fontenelle). «Aklin bize
sundugu kesin hakikatler {i¢c besi gegmez. Zekanuz yeni hakikatler uydurup haydi inamn der. Uimleri
elde etmek i¢in kullantyoruz akli. Oysa aklimiz1 olgunlastirmak icin ilimleri kullanmaliydik. Aklin en
goze carpan vasfi sliphedir, tartismadir, karsilastirmadir» (Buffon). «Kadinlarin akli ameli bir akal.
Belli bir amaca erismek i¢in lazim gelen yollar1 ustaca bulurlar. Ama amaci bulamazlar bir tiirlti.» (J.
J.

Rousseau).
Metafizik tabiri: saf akil veya hadsi akil. Ampirik aklin veya tecriibi bilginin z1dd1 olarak kullanilir.
Akii mezhebi, 1lk defa olarak 1793'de Paris'te kutlanan sonra biitiin Fransa'ya yayilan mezhep.

b) Insanlarin genel olarak kabul ettikleri hakikatler biitiinii. Bu akla ¢ok defa gayrisahsl akii denir.
«Dogrusu su ki bende bir akil var. 6yle ya onu bulmak i¢in boyuna kendi i¢cime donmiiyor muyum?
Ama Ihtiya¢ aninda beni diizelten ve kendisine basvurdugum yiice akil kendi aklim degil. Bu kusursuz
ve degismez bir kural. Oysa ben kusurluyum ve degismekteyim boyuna. Bizden iistiin bir aklin
yardimina ihtiyacinuz var. Biitiin ¢aglarin ve biitiin iilkelerin Insanlarini sabit bir merkeze baglayan
0.» (Fenelon).

c) Raison bazan mutlak olarak logos manasina kullanmlir: Kelam. «Sinirli nesneleri tamyabilen kendi
zaylf aklimizin Ustiinde cihansiimul bir akil kabul ediyoruz» (Bossuet). «Bu en yliksek akil nerede?
Aradigim Tanr1 o degil mi?» (Fenelon). Isa'dan énce VI. asirda dogan Cinli filozof Lao Tseu'ya gore
(Eflatuncular ve Stoacilar i¢in oldugu gibi) biitiin varliklarin ilk prensibi akildir. Tarif edilemiyen ve
baska benzeri olmayan ilahi varlik. (Abel Remusat).

d) Akl-1 selim, bilgelik. Kamil akil her ifrattan kacar.

Akii da hakikat gibi tekdir. Ona varmak i¢in tek yol var, ondan ayrilmak i¢in binlerce yol. (La
Bruyere). Yazil1 akil (Roma Hukuku).

e) Bir toplumdaki dogru ve isabetli diisiincelerin biitiinii.

«Akil saadete benzetilebilir. Akrebin yiiriidiigiinii goremezsiniz, ama yirur. Ancak belli bir zaman
sonra ne kadar yol aldig farkedilir.» (D'Alembert).

«Sensus communis, Romanlarda yalmz ortak duygu anlamina gelmezdi; edep, hassasiyet de demekti.
Biz Romalilardan asagida oldugumuzdan kelime de Fransizcada Romalilardakinin yarisimi ifade
ediyor: sagduyu. Kaba saba akii (yontulmamus), aptallikla zeka arasinda sinir bolge.

Adamin sagduyusu yok, agir bir hakaret. Adamin sens oommun'ii var, sozii de bir hakaret. Yani
diipediiz salak degil. Esprisi yok.» (4) *



2) Simdi de ¢agdas bir sozliige bagvuralim: Paul Robert «Raisony.

«980'de ilk defa kullaniityor. Cile, yol. (Hz. Isa kastedi hepsi; diisiincesi, zekasi, suuru, iradesi,
umumiyetle biitiin melekleri Bu méinada sifati: akilli (raisonnable). Ikinci anlamu felsefede, ruhi
melekelerimizn biitiiniine akil denmez, bu melekelerden bir tanesidir akil, insana mutlak fikirleri, 1lk
hakikatleri, mutlak'i, ideali, miikemmeli tanitan melekedir.

Onun sayesinde yalmz duyularin degil, tecriibenin de iistiine yiikselir, kabli (apriori) olarak herhangi
bir tecellisinde namiitenahiyi (sonsuz) kavrariz. Kant'la Almanlar saf akil derken, bu akli kastederler;
saf akii, tecriibenin kazandirdig her bilgiden siyrilmus akildir. Bu manada aklin sifati akilli degil
aklidir (rationnel). Ugiincii anlam dinler i¢in akil, insamn tabii melekeleridir, tabiatiistii veya vahiy
eseri bilgilerin z1dds; diger bir deyisle akil baskadir, iman baska. Akil bilgi vasitalar1 —vahiy harig/

ve tabii faaliyetinin biitiinii ile insan ruhudur. Bu manada en cok kullamlan sifat: akilci'dir
(rationaliste), daha ¢ok teolojide kullanilir.

Simdi de bu li¢ tariften ¢ikan bellibasli meselelere bir goz atalim:
a) Sag duyu veya insan zekasi anlamina kullanilan akil, fazla tartismalara yol agmamustir.

Insanin hayvanlardan iistiin birtakim melekeleri oldugu apacik ortada, bu ayrilig belirtmek igin ayri
bir kelimeye ihtiyag¢ var: Akil. Iyi ama insan hayvandan iistiin mii acaba? Kimine gore akil, Tanrinin
biitiin insanlara bahsettigi bir iistiinliik, bir nevi tabii vahiydir. Kimine gére hayvanlarda da mevcut
olan insiyaklarin, melekelerin gelismesi ve en istiin bi¢cimlerine ulasmasidir. Beseri akilla
hayvanlarin zekas1 arasinda bir derece farki vardir sadece, bir mahiyet farki yoktur.

b) Akil, namiitenahiyi kavrayan bir meleke olarak ele alininca, daha cetin tartismalar ¢ikiyor ortaya.
Felsefe, en eski caglardan beri, bu konuda ikiye ayrilmus. Mekteplerden biri, saf akil vardir diye
tutturmus ve bunu ispat i¢in kirk dereden su getirmis, Steki mektep boyle bir melekenin mevcut
olmadigin, delilleriyle ispata ¢alisnus. Boyle bir melekenin varligina inananlar idealist adim almisr
inanmayanlar ampirist.

aa) Eflatun, orta c¢agin realistleri, Malebranche, Fenelon gibi akli savunan filozoflara gore
namiitenahi, mutlak, zaruri, ezeli, cihansiimul, miikemmel gibi methumlar yalmz miispet birer diisiince
degil, biitiin diisiincelerin en miispetidirler, onlar sayesinde karsi konmaz ve en ylice gercegi tamriz.
Bu mefhumlar ger¢ek diinyadaki olaylarla kiyas edilmeyecek kadar reeldir. Zekdmizin herhangi bir
cabasiyla, emek harcayarak tammayiz onlari, kendiliginden ve keskin bir idrakle kesfederiz. Bizimle
beraber dogan, kabli methumlardir bunlar. Bu bilginin kaynag, tecriibe degildir.

Bu temel diisiinceler daha 6nce mevcut olmasa bdyle bir bilgimiz olamazdi. Biitiin entelektiiel hayatin
vazgecilmez illeti onlardir. Bu sistemde aklin objeleri, mesela illiyet, cevher, zaman ve sonsuz
mesafe, mutlak 1yi, mutlak dogru, mutlak giizel gibi methumlarin hepsi de tek ve ekmel varlik'in
tecellileridir: Allah-u Teald. Bu mefthumlarin duyu, idrak, istidlal, tecrit gibi asag melekelerden
geldiginm distinmek biiyiik bir hatadir.» (8)



Idealizmin iddialarim Franck'in Iigatma dayanarak biraz daha acalim: «Akil, bize biitiin zekalar jl¢in
ortak olan mutlak hakikatleri bilginin ve varligin ilk prensiplerini tamtir, sonsuzun bile perdesini
kaldirir ve onunla temasa ge¢cmemizi saglar. Ne insandan insana degisir, ne_ ¢agdan caga: zeka ne
kadar ilerlerse ilerlesin, akil herkesde ve her iilkede aynidir. Eflatun'

dan Kant'a kadar yapilan biitlin tariflerin ortak yam su: akil, hudutsuz, derecesiz, sartsiz olani yani
namiitenahiyi yahut mutlaki kavramak melekesidir. Biitiin insan diisiincesi iki baglik altinda
toplanabilir: Miitenahi, namiitenahi.

Miitenahiyi tecriibbeden dogan, nisbi, hudutlu ve miimkiin olan her diisiince girer. Namiitenahiye ise,
biitiin diinyada gecerli, zaruri ve mutlak diistinceler.

Evet, tecriibenin konusu miitenahidir, ama miitenahiyi kavrayan zekd oradan namiitenahiye atlar,
nisbiden mutlak'a atladig gibi, vadiyi goriince dag diisliniliriiz. Fi hemen diinyaca insana mahsus bir
vasif olarak kabul edilir.

Ciceron, «Hayvanlardan iistiin yanimuz akii, onunla deliller getirir, cerheder, tartisir, neticeye variriz;
insanlara mahsus bir kabiliyet bu,» diyor.

Saint Thomas d'Aquin'e gore, «Akilli, canlilarin vasfi, ne Tanriya ne meleklere uygun.» Ratio ile
intellectus birbirinin zzddidir, intellectus daha iistiin ve hadsi bir bilgi melekesi: «intellectus hakikate
icten niifuz eder, akil, arastirma ve kiyas yoluyla.»

Bossuet'ye gore akil, insanlar1 asan bir melekedir. Modernlerde de bu anlayisin izlerine rastliyoruz.
Mesela Schopenhauer, «insan methumlarla diisiiniir, onu biitiin hayvanlardan ayiran methumlar kurma
kabiliyetidir, bu melekeye her cagda (Kant'dan 6nce) akil denilmis,» diyor.

b) «lsabetli hiikiim verme» melekesi (Descartes); dogruyu egriden, iyiyi kotiiden, (hattd giizeli
cirkinden) bir i¢ duyguyla hemen ayirma kabiliyeti.

Bossuet icin «miidrike (entendement) icat ve niifuz ettigi zaman zeka (esprit) adim alir; dogruya ve"
1yiye yoneltiyor ve hiikiimler veriyorsa akil ve muhakemedir; akil insam gergek serden, yani giinahtan
uzaklastiriyorsa vicdan adint alir.»

¢) Vahye dayanan, imanin konusu olan bilginin ziddi: tabii bilgi. «Imanmn konusu vahiy'dir, LeibniZ'e
gore, akil ise hakikatlerin zincirlenisi; insan zihninin tabii olarak kavradigi hakikatler.» Bu tarif
tecriibbeyle akli birbirinden ayiran anlayisa uygundur, ¢iinkii, «iman da bir nevi tecriibe, imam
dogrulayan saikler, mucizelere sahit olan insanlarin tecriibesine ve o mucizeleri bize kadar aktaran
gelenegin itimada sayan olmasina dayanir.»

d) Kabli (a priori) prensipler sistemi; bu prensiplerin dogrulugu tecriibeyle ispat edilemez; mantiki
olarak ifade edilebilirler, ne olduklarim biliriz.

«Zaruri ve ezeli hakikatlerin bilinmesi bizi 6teki hayvanlardan ayiran, kendimizi ve Tanriyr tammak
suretiyle yiicelten bir mazhariyettir, akil da ilimler de bu mazhariyetin tecellileri. Tecriibeden
ayirdedilen saf ve ciplak aklin konusu, duyularla ilgisi olmayan hakikatler.» (Leibniz) Kant'¢cilik da



bu anlayis1 desteklemis ve akil kelimesi asagl yukar1 bir asirdan beri Fransiz mekteplerince de kabul
edilmistir. «Taninmuis bir felsefe mektebi, ampirist mektep, aklin varligim kabul etmez. Amprizmin
genel tezine gore, insan zekasi biitiiniiyle tecriibenin tiriiniidiir.»

(Boirac)

e) Daha 6zel olarak, gercegi ve mutlaki (zahiri ve arizi olanin zidd1 olan mutlaki) dolaysiz olarak
tanima melekesi

«Her an soluk aliyoruz, hava yabanci bir cisim; tipki onun gibi boyuna bizden iistiin bir akilla
temastayiz

». «Herkes kendi aklimn sinirl1 ve eftenbiiften oldugunu hisseder, bu akil daha {istiin, cihansiimul ve
degismez bir aklin kanatlan altina girerek giiglenir».. «Nerededir bu ylice akil? Aradigim Tanr1 o
degil mi?» (Fenelon).

Kant boyle bir bilgiyli imkinsiz sayar. Schelling asag yukar1 kabul eder, Cousin ise sOyle der:
«Dolaysiz bir sezgi karsisindayiz, sair i¢in ilham, kahraman i¢in i¢giidii ne ise insan i¢in de bu sezgi
odur. Tefekkiir bir savas alani: akil kendi kendisiyle savasir bu alanda, siipheyle, safsatayla, hata ile
savasir. Ama tefekkiiriin listlinde apaydinlik bir bolge var, akil tefekkiire basvurmadan hakikati
kavrar o bolgede, ¢iinkii hakikat hakikattir; ve Tanr1 insan hakikati kavrasin diye yaratmistir akli,
nasil ki goz gérmek, kulak isitmek i¢in halkedilmistir.»

2 — Bilgi konusu olarak
a) Nis'bet...
b) Nazari manada izah prensibi. Hikmet-1i viicud...

«Insam hayvanlardan iistiin kilan melekelerden biri de esyamn hikmetini kavrayabilmesidir.»
(Cournot).

c) Normatif manada, illet, saika, delil. «Gonliimde kendine gore saikler var.» Hakli oldugumuzu ispat
icin si var. Bunlar ¢ok daha degerli siiphesiz fakat her an degisebilir-, belli bir medeniyetin
kazandirdig1 ortak hazine, baska bir deyisle: miiesses akily.

Burloud da soyle demis: «Miiessis akil bir insiyaktir, miiesses akii ise bir aligkanliklar biitiinii... »
Foulquie ve Saint-Jean'm liigatinde aklin ¢esitli tarifleri soyle siralanmus:

«1 — Ihsan diisiincesinin mutlak ol¢iisii. Cok defa Tanri ile eslestirilir. «Basvurdugumuz akil,
cithangtimul bir akildir.

Degismez ve zaruri bir akil. Degismez ve zaruri olduguna gore ilahi akilla aynidir.» (Malebranche).

2 — Felsefede ve hergilinkii kullanthsda, akilli bir hayvan yahut hayvan-1 natik olarak tarif edilen
insana mahsus disiince tarzi. «Akil, esyamn hikmetini kavrama kabiliyetidir» diyor Cournot. Bu



kabiliyete enfiisi (siibjektif) akil da diyebiliriz (diisiinen siijenin akl1); bu aklin kavradig hikmet ise
nesnel (objektif) akildir.

a) Kabiliyet veya meleke olarak, kiyaslar yapma kabiliyeti yani olaylar veya methumlar arasinda
zaruri miinasebetler kurmak kabiliyeti yahut bu miinasebetleri kavrama kabiliyeti, yahut da, kiyasin
catis1 akim prensipleri olduguna gore, diisiince akil prensiplerine dayandigina gore: prensipler
melekesi (bu meleke prensipler kurma giicii de olabilir, bir prensipler sisteminden ibaret de olabilir).

Bu manada akil duyu, insiyak, kalp, duygu methumlarimn ziddidir.
Miiteradifleri: Zeka, muhakeme, sagduyu.

Yalmz zeka da, muhakeme de, sagduyu da hadsidir ve girift biitiinleri bir bakista kucaklar; oysa aklin
yolu kiyasdir, ekseriya mekanik, daha dogrusu metodik bir seyir takib eder.

«Akim erisecegi son basamak, kendini asan sayisiz methumlarin varligim idrakdir.» (Pascal) b) Bilgi
konusu olarak: Izah yolu veya prensibi; anlatan veya hakli c¢ikaran; bir kararin sebebleri.
Miiteradifleri: neden, illet, sebeb, esas.

«Filozoflar sebeb fikri lizerinde uzun uzadiya diisiin, miis ama esyamn hiikmeti lizerinde pek kafa
yormamuslar, oysa esyamn hikmeti methumu, ¢ok daha genel ve diizenleyici bir methum, sebeb
mefhumunun 6nemini kavramak ve hudutlarini ¢izmek i¢in de o Olgiiye bagvurmak 1azim.» (Cournot)

«Esyamn hikmeti fikri herseyi aydinlatir, herseyi diidenler, ahlak¢inin da, siyasetcinin de, tarihginin
de yol gostericisi; tabiyecinin, fizik¢inin, hendesecinin oldugu gibi.

rBir kelimeyle herkesin mesalesi: demek ki filozofun da mesalesi olmali; esyamn hikmetini kavrama
hatta miiphem olarak sezme kabiliyeti, kisi aklinin en biiyiik mazhariyeti ve ayirici vasfi olmalidir.»
(Cournot)

«Bir davramis1 bir ¢ok sebeblerle izaha kalkariz da, asil saiki s6ylemeden gegeriz ¢ok defa. (Jones)
(w) 6) «Kendilerine «rasyonalist» diyen ve bir ¢ogu ilmin belli konularinda isim yapmus ilim
adamlarindan kurulu toplulugun 1964'lerde yayimladig liigat bu konudaki ¢agdas

diistinceyi sOyle Ozetliyor: «Aklin rasyonalist davramsiyla ilgili manasi su: insamn mefhumlar
kurmak, bilmek, anlamak, istidlaller yapmak, ispat etmek, ve netice olarak kendini yonetmek
melekesi. Bumeleke, imamn konusu olan vahiy eseri bilginin ziddidir.

Metafizikgiler i¢in saf ve hadsi bir akil vardir, idraklanmizdan bagimsiz, cihangiimul ve ezeli. Vahiy,
biitiin insanlarda miisterek ve hepsinde birbirine benzeyen bir akil. Eflatun gibi baz filozoflar i¢in
akil, tabiatt ve. kanunlarim, ahlakin temellerini ve kurallarim kabli olarak kesfetmeye yarayan bir
vasitadir. Leibniz'e gére «cihanglimul ve zaruri hakikatlerin merkezi.» Metafizik¢ilerin bu soyut akli
karsisinda, tecriibi bilgiye dayanan bir akil vardir: ampristlerin akli. Mutlak hakikat kabul etmeyen,
kabil bedahat tammayan, bir seyin kesin olup olmadigim kontrolden sonra kararlastiran
rasyonalistlere sorarsaniz, insan akli en miitekdmil hayvanlarda zaten mevcud olan melekelerin
gelismesinden dogmustur. Toplumun ve tari hin i¢ine dogmus, tabiatle temas ede ede, tabiat olaylari



tizerinde ¢alisa ¢alisa ve sosyal hayat i¢cinde gelismistir.

Soyumuza oldugu gibi bahsedilmis degildir, insan tarafindan ferdi ve sosyal faaliyet sayesinde
kazamlmistir. Dayandig bilgiler gibi, o da sonsuz bir gelismeye namzettir, demek sonuna kadar eksik
olmaya mahk(imdur.

Akil, elde ettigi neticeleri, tecriibenin denetimine sunmak zorundadir. Boyle bir ¢aba i¢inde ve biiyiik
bir kontrolden gecerek gii¢lenir ve olgunlasir; bu arada gozlemlenen olaylarin yekiinu da artar; bu
olaylarin gézlemlenmesi, ilmi ve felsefi rasyonalizasyonun baslica konusudur.» ("> IH — ISLAMA
GORE AKIL

Kamuslarin Yildiz Alacasinda

Akil kelimesi Arapg¢a'dan alinmus bir 1sim; baslangicta: baglamak, yasaklamak anlamina kullanilnus.
Ayrica deveyi baglayan kostege de akil denmis. Biitiin miistaklarinda imsak ve imtisak (¢ekinme,
kendini tutma) manasi var.

Daha sonra anlanu genislemis (a) ilmi anlayacak kuvvet; (b) bu kuvvet sayesinde elde edilen ilim.
En eski kaynaklara gore esyanin hakikat™ kendisiyle bilinen yeti... Kimine gore bas, kimine gore kalb.
Goriinmeyeni vasitalarla, goz oniinde olanlar1 miisahede ile idrak eden soyut cevher.

«Felsefe Ansiklopedisi'nde aklin Islami kaynaklardaki cesitli manalarim sergileyen Namik Canki,
bunlarin hepsini su climleyle 6zetler: «Kuvvey-i zihniyenin faaliyet-i muntazamasi.» (u)

Ahmed Naim Bey'e sorarsaniz: Ruhun akildan farki: ruh, kiilli hakikatleri idrak eder; akil, parca
par¢a hakikatleri ve manalar1 kavrar. Biri, «Miidrik-1 kiilliyattir; digeri kiilliyat-1 ciizziyat iginde
miidrik»dir.(a).

belirtiyorsa, o nass'in ger¢ekten sabit olup olmadigina bakalir.
Sayet muteber rivayetle sabit olmamigsa reddedilir.

Eger nassm siibutu kesin, fakat belirttigi hiikiim akla aykir1 diisliyorsa, akla uygun bir sekilde
yorumlanir (te'vil).

Ciinkii «sahih nakil sarih akla aykir1 diismez,» ilkesi Islamda temel bir ilkedir.

Islam felsefesinde akil, «Madde olmayan, fakat maddeye tesir eden bir cevherdir.» Farabi ve Ibn
Sina metafiziginde akil biiytlik bir rol oynar. Bu iki filozofun, fikirlerine ¢cok deger verdigi Aristo'ya
gore akil ikiye ayrilir. Birincisi bedenimize bagli olan pasif (miinfail) akii. Bu, yaradilista insanda
mevcuttur, yazisiz fakat yazilmaya elverisli bos bir levha gibidir. Ikincisi de aktif (faal) akildir. Bu
akil ilahi, ezeli ve ebedidir, maddi degildir. Aristo'nun bu faal akli onun Tanr1 telakkisi olabilir.
Farabi ve ibn Sina metafizigine gore de Allah madde olmadig gibi maddeye muhta¢ da degildir. O
halde o, akildir, «akl-1 a'landir. O, kendimi kendiliginden aklettigi (idrak ettigi) i¢in «akil»dir, bu
durumda onun zat1 idrak edilmis oldugundan «ma'kul»diir de.



Islam felsefesinin kurucular1 sayilan Farabi ve Ibn Sina kdinatin yaradilisim akillar (veya feyz ve
sudur) nazariyesi ile izah ederler. Buna gore varligl zaruri olan

«Ilksin (Allah) kendi zatim akletmesinden «birinci akily»

sudur etmis. Birinci akil bir nevi melek olup madde ve cisimden miinezzehtir; ikinci varlik sayilir.
Ikinci varligin ILK'1 akletmesinden «ikinci akil», ondan da «iigiincti akil»

sudur edip akillar, baska bir deyisle melekler zinciri de.

vam eder. Nihayet on akil meydana gelir, ikinci akildan itibaren her bir aklin yamnda bir de felek
olusur. Boylece on akil, dokuz felek viicut bulur. Onuncu aklin ad1 «faal akil»dir ki Cebrail'e tekabiil
eder. Gerek bu akillar, gerek felekler semavi ve ulvi varliklardir. Madde diinyas1 bunlardan sonra
baslar.

Aklin hitkiimleri (Ahkam-1 akliye): Bir seyin, bir mefthumun
«varolus» methumuyla miinasebeti konusunda aklin verebilecegi hiikiim tictiir:

1. Varolus mefthumuna baglanmasi kagimlmaz (zaruri) olan, vacip. «Allah vardir», «Dort sayisi
cifttiry gibi.

Vacip, varligi kendinden olan, varolusunda baskasina muhta¢ (bulunmayan ve yoklugu kabul
etmeyendir.

2. Varolus mefthumuyla asla bagdagsmayan, muhal,

«miimteni». «Dort sayisi tektir» gibi. Muhalin yoklugu kendi geregidir, varolmasi kabil degildir.

3. Varligi da yoklugu da esit olan, miimkin, caiz. «Insan vardir, yazi yazma 6zelligine sahiptir» gibi.
AkL1 Evvely Uk akal.

Felsefe. Farabi ve ibn Sina metafiziginde akl-1 a'la olan Allah (valid) tam ilk sudur eden varlik,
melek mahiyetinde kabul edilen on akim birincisi.

Tasavvuf. Ilk akil, AUah'dan ilk sudur ve zuhur eden varhk Hz. Peygamberin hakikati, mahiyeti, nuru
ve ruhu.

Cebrail dahil biitiin varliklar bu nurdan ve bu nur i¢in yaratilmistir. Aslinda kinaye olmak iizere
Cebrail'e mecazen akl-1 evvel denilmistir.

Insanlarda yaradilistan meveud olan akii mertebelerinin peygamberlere has olan en yiiksek derecesi.
Kuvve-1 kudsiye. 11ahi ilmin kainatla alakali yam. olc¢liye sigmayan, smurlandinlamayan ve vahyin

Akl-1 Kiill. Akl-1 evvel, akl-1 Ilahi, akl-1 hiilli, iniversel akil, nur-1 Muhammedi.



Felsefe; Ilahi olmakla beraher akl-1 evvelden asagi mertehede bulunan, maddi olmayan fakat madde
alemine yakin, bulunan ilim; on aklin onuncusu, akl-1 faal. Akl-1 kiill dogru ve sasmaz olgiidiir;
yanilmaz, bilmedigi bir sey olamaz.

Akl-1 kiUi. Kiilli akal.

Felsefe. Universel akii Hz. Muhammed'ln manevi ve ruhani mahiyeti. Nur-1 Muhammedi. Hakikat-1
Muhamme.

diye, akl-1 evvel, akl-1 Ilahi, akl-1 kiill.

vuran Seylan'dir. Akii, kor adamin elindeki asaya; ilham, gozii géren adamin elindeki mesaleye
benzer.

tbn Arabi, Fahruddin Razi'ye yazdig bir mektupta, akil ve nazar yoluyla Allah'in bilinemiyeceginden
bahse derek kendisini kesif ve ilham yoluna davet etmistir.

Mutasavvuflar akil terimine feyz, ilham ve kesf manasim vermislerdir. Kelamda akil suura dayanan
bir 1limdir.

Tasavvufta akil kalbe dayanan dini his, heyecan, vecd ve irfandan ibarettir.
Akl-1 maas. Maddeye dontik akil.

Felsefe. Akl-1 kiilliin idaresi altinda, maddeye doniik, maddi ve beseri ¢aptaki diisiinme kuralina
bagl1 olan zeka.

Akl-1 maas eksik ve tek yonlii bilgi saglar. Hatta onunla Allahin (tamamen) taninmasi imkansizdir.
Nitekim,

«Allah akil 1le 1drak olunamazy», denildigi vakit akl-1 maas

kastedilir. Akl-1 evvel, akl-1 kiill ve akl-1 maas'in temsili anlatimu soyledir: Akl-1 evvel giines, akl-1
kiill giines aydinhigimn diistiigii su (ayna), akli maas da bu suyun bir duvara yansiyan parlaklig
gibidir. Suya bakan aynen giinese bakiyormus gibi onun seklini goriir. Ne var ki glinese bakan basini
yukariya kaldirir, suya bakan ise onu asagiya indirir. Aynen bunun gibi ilmini akl-1 evvel'den alan,
kalbinin nurunu ilahi ilme yiikseltir, akl-1 kiilliden alan ise bu nuru kitaba ¢evirir; ondan kainata dair
bilgiler alir.

Akl-1 matbu*. Akl-1 mesmu' (Fitri akil - Tecriib1 akil).

Felsefe, Islam bilginleri akii tarif ederken iki 6nemli nokta {iizerinde dururlar: Insanda hem
yaradilistan mevcud bir aklin bulundugu, hem de sonradan edindidi tecriibelerle ikinci bir akii
kazandig1. Eski Yunan filozoflarin dan Sokrat, Eflatun ve Aristo'dan itibaren giiniimiize kadar bir ¢ok
diistiniir, insanda dogustan mevcud bir hakikat bilgisinin bulundugunu kabul etmistir. (Rasyonalizm.)
Ahmlerimize gore bitiin varliklarin degismeyen gerceklikleri (hakaik-1 ©sya') vardir ve insan
hakikatleri idrak edecek sekilde yaratilmistir. Insan tab'inda fitri olarak ve dogustan mevcud olan bu



kudrete «akl-1 matbu» denilmistir.

Bir de tahsil, terbiye ve tecriibe ile elde edilen bir yetenek var ki, buna da «akl-1 mesmu' «(isitilmis,
kazamlnmus

akil) denilmistir; tecriibi akii ve diisiince (Ampirizm).
Hz. Ali'y© nisbet edilen bir izaha gore akil matbu*

ve mesmil' olmak iizere ikiye ayrilir: Matbu* akil bulunmadig takdirde mesma* aklin hi¢gbir faydasi
yoktur; tipki gdrmeyen goze giines aydincigimin fayda vermedigi gibi.

Akl-1 matbu' Allah vergisidir; bununla beraber her insanda aym derecede bulunmaz. Akl-1 mesmil' ise
insan tarafindan elde edilir.

Akl-1 mead. Neticeye, 61iim 6tesine doniik akil.

Kelam, Hz. Peygamberden «Akilli, nefsini kontrol altina alip 6liimiinden sonraki ebedi hayat i¢in
hazirlanan kimsedir,» mealinde rivayet edilen hadisde bu akla isaret edilmektedir. Gazali, insan i¢in
nihai hedef kabul ettigi bu akli sdyle anlatir: «Dogustan mevcud olan akil dyle bir noktaya varir ki,
biitiin hadise ve varliklarin neticesini sezer, asag zevklere gotiiren arzulara hakim olur. iste bu giicii
elde eden kimseye gercek manada «akilli» denilir.

Cunkii boylesi biitiin davramslarim diinya menfaat ve zevklerine gore degil, hadise ve esyanin
neticelerine gore ayarlar. Bu ¢esit akil da sonradan elde edilen (mesma'> bir akil olup insam diger
hayvanlardan ayirir.»

Alk-1 Selim. Sagduyu.
Kelam. Saptirilmamus, yaradiiisindaki diiriistliigii koruyabilmis

akil; hiikiim ve kararlarinda dogruyu bulan akil, sagduyu. islamiyetin telakkisine gore biitiin insanlar
selim bir yaradilisla (fitrat-1 ildhiyye) dogarlar. Hz. Peygamber'in,

«Her ¢ocuk, tabii fitrat (Islam yaratilis1) lizere dogar...» diye baslayan hadisleri de aym konuyu teyid
eder. Nasslarin umumi ifadelerinden ¢ikarilan neticeye gore, ilahi ve islami yaradilis1 bozulmayan,
yani selim noktadan ayrilmayan insan akli ve vicdan, iyilikle kotiiliigiin ayirdedilisinde 6nemli bir
Olctlidiir. Naslarda iyilik i¢in

«ma'ruby, kotiiliik i¢in de «miinker» kelimesi kullanilir.

«Ma'rufy akl-1 selim tarafindan bilinen, tanminan, daha dogrusu yadirganmyan-, «miinker» ise
taninmayan, yadirgar nan demektir. Hz. Peygamber'in su sozleri de selim yaradilis1 bozulmayan akii
ve vicdanin 6nemini belirtin «insanlar (diger bir rivayette miiftiiler) sana fetva verse de sen kendi
kalbine danis.» (u)

Siirin Bulutlan Arkasinda



Sairler zaman zaman yiiceltmis akli, zaman zaman kotiilemis.

Her birinin akildan anladig baska. Senihi'ye gore Hz. Peygamber, akl-1 kiill ve ilm-1 kiilldiir: Sana
nisbetle kemine katra olmaz ilm-1 mahlukat Ulumun bahr-i bi payam sensin Ya Restlallah.

Nefi, akildan daha ¢ok akl-1 maas1 anlanms olacak ki: Tevfik refik olmayacak faide yoktur.
Her kim burada akla uyarsa zarar eyler.

demis. Ziya Pasa'ya sorarsamz:

Idrak-i meali bu kiiciik akla gerekmez

Zira bu terazi o kadar sikleti ¢ekmez.

Namik Kemal:

Gormedik bir tavr-1 hikmet climbiis-1 eflakten Akla kiill var ise kalmis kuvve-i idrakten diye dil
uzatmus akla. Daha da ileri vararak fesad-1 alemin sugunu akla yiiklemis:

Alemin tavrinda hi¢ asar-1 hikmet kalmanus

Akl-1 faalin meger hilkkminde kuvvet kalmamus.

Iyi ama ayn1 yillarda bir baska ses duyuyoruz. Islami anlayisa daha yakin bir ses:
Hak yol aramak vacibedir akl-1 selime

Tevf ikini isterse Hlida rahiber eyler

diyen Sinasi'nin sesi. En iyisi sairleri bir yana birakip ilim adamlarina donelim, 6nce bir miistesriki
dinletecegiz-. T.

J. De Boer.
Islam Ansiklopedisine gore Akii:

«Nus, ratio, intelectus, inteligentis. Bir ¢ok bakimlardan Yunani logos doktrinine, yine bir ¢ok
bakimlardan

«christologiendeki logos'a benzeyen Yeni Eflatuncu felsefede akil, 11k bazen de ikinci ayn-1 sabit'tir,
ilk 1llet olan Allah tan sudur eder. Yaratilan ilk ayn-1 sabit olmak sifatiyla, Allah'in diinyadaki ilk
«miimessili» veya «resulii»

diir. Akil bu Yeni-Eflatuncu manada hadisde de karsinmza cikar.

Akil, hareketin sirf zihni, kevni (kozmolojik! bir prensibi olmak iizere, Aristo metafizigi ve
miifessirlerinin «nus»



una tekabiil eder.

Islam messaileri, uliihiyeti akil tabiri ile ifade ederler; ¢iinkii aklin sifatlan, yani akil ve makul, ilahi
cevherin vahdetine hi¢bir halel getirmez. Akli, adedi ona varan

«feleklerin ukul»u takip eder: felek-i1 aksa, felek-1 sevabit ve yedi seyyare ve nihayet kiirre-1 arz
(veya felek-1 tahtelkamer).

Felek-1 tahtelkamerin de ruhuna daha dar bir manada olmak {izere akl-1 faal (agens) derler. Bazan
«faal

» sifatt Allah'a yakin olan melekler i¢in kullanilir ve boylece akl-1 faal Cebrail'in ismidir.

[slam Aalimleri, akil bahsini incelerken, hareket noktasi olarak Aristo'nun «De Anima»si ile
Afrodisias'lh Iskender'e ve Fisagor'un Terbi'ine dayanir, insanin 6nce ilim, sonra da amelinin inkisaf
derecelerini sayar ve izah ederler.

D Akl-1 heyulani veya bilkuvve akil (insamn gerek miicerred olarak, gerek baladan —hususi maddi
esyanin zatini— idrak etmek istidat veya kabiliyeti).

2. Akl bilmeleke (bilginin unsurlarinda veya prensiplerinde cari olan akil).

3) Akl bilfiil (faaliyeti aminda begeri akil).

4) Akl-1 miistefad (beseri akil, suretler verici olan akl-1 faalin bir mevhibe-1 kemali olmak tizere bu
ismi alir).

Insanin bir iktisap melekesi oldugunu kabul edenlere gore de akl-1 miikteseb vardir. Umumiyetle akl-1
ilmi ile akl-1 ameli birbirinden ayrilir. Aklin zzdd1 «his» tir. (M).

F. Rahman bu malumata sunlari eklemek ihtiyactm duymus. «Miitekellimine gore akil, menba-1
marifettir, bu vasfi ile nakl'in zzddidir. Bu manada fitrat ve tabiat da kullanilir. Demek ki akil, vahyin
disinda, hakikatle hatay1 idrak eden tabii bir vasitadir (boylece stoacilarin logos'una tekabiil eder;
Stoacilar, logos'u hayirla serri tefrik etmelerine yarayan tabil bir nur saymaktadirlar). Biitiin
insanlarin sahip oldugu bu akla rey-1 miisterek de denir (Farabi).

Farabi ile Ibn Sina'nin «Cumhur'un gdriisii» diye adlandirdiklar1 nokta-i nazar da aklin bu manasiyla
ilgilidir; cumhur'a gore akil.hayirl bir amele sevketmelidir insani, Oyle ki firtatga kotii olan insan ne
kadar fatin olursa olsun akil bir insan degildir; burada akil hizmet demektir.

Onlara gore akil, ruhun diisiinen veya bilen kismudir, bu sifatla idrakin ziddidir. Ne var ki, bir ¢ok
yazarlarda akil, ruhun pargasi olarak ele alinmaz;. ruh, zihnin daha asag melekeleriyle simirlandirilir;
akil ise, viicudun disinda, fesat kabul etmez bir cevher olup mahiyetce ruhtan farklidir (Aristo'nun
psikolojisinde de karsimiza ¢ikan bir karisiklik).

Umumiyetle akil, nazari ve ameli diye ikiye ayrilir.



Nazari akil cevherleri (quiddites) yahut kiillileri (universels) yakalar. Oysa ameli akil gelecekteki
ameller tizerinde diisiiniir, istaha melekesi vasitasiyla viicudu iyiye sevk eder.

insanda nazari akim inkisafi, akidenin en ¢ok ve en genis miinakasalara yol agan kismmdir. Aristo «De
Animay

nin kisa ve oldukea karanlik bir boliimiinde soyle demis:

«Insanda potansiyel olan akil, ezeli olarak faal (agent) kalacak olan bir akilda tecelli eder. Fakat
akim bilkuvva akla (potansiel) etkisi, 15181n goziimiize yahut sanatgimin malzemesine olan etkisine
benzer.»

Afrodisias'h Iskender'e gore aklimiz, menseinde, saf bir potansialite'dir, fakat akii yoluyla tecelli
eder, bu faal akil Allah'dir. Tecelli eden aklimiz miiessir degilse intellectus in habitu'dur, miiessir
olunca intellectus in actu olur. Daha sonraki tefsirciler, iskender'in faal akilla Allah't aym sey
saymasina itiraz ederler; faal akil da insan ruhunun bir ciiziidiir onlara gore.

Miisliiman filozoflar ise, akl-1 faal't miiteferrik akillarin en asagisi telakki ederler-, akl-1 faal, maddi
nesneler i¢in ferdi kaliplar ve insan akli icin kiilli kaliplar tasavvur eder; bunun i¢in de vahib-il
siiver adin alir.

Farabi i¢in tecellinin ilk safhasi, faal akil yoluyla maddeden kaliplar1 (suretleri) tecrit etmektir. Ikinci
safha, akl-1 faalin bu tecellisinden sonra (akl bilfiil) kendi {izerine donmesi ve makaleleri idrak
ederek akl-1 miistefad (intellectu acquisitus veya adeptus) olmasiyla gergeklesir.

ibn Sina i¢in (Es Sifa), potansiyel akil (akl bilkuvve yahut akl-1 heyulani) aksiyomatik hakikatleri
(bilmeleke akil) kavrayarak tecellisinin ilk sathasina vanr. Ikinci safha (bilfiil akil) mahsusat-1 ula
veya beddahatlere dayanarak, mahsusat-1 taliye'yi kavraymca ger¢eklesir. Son satha (akl-1 miistefad)
potansiel aklin bu mahsusati ger¢ekten temasa ettigi ve faal akla miisabih hale geldigi merhaledir.

Yeni-Eflatun felsefesinden ilham alan Ibn Sina, kiilli'

nin clizi fenomenlerden istinta¢ yoluyla elde edilemeyecegini, ancak faal aklin bile vasita hads
yoluyla kiillilere varabilecegini ileri siirer. Insan tekAmiiliiniin son safhasi, akl-1 insani, faal akiiia
aynilesince gerceklesir; bu da Farabi ve Ibn Sina'ya gore 6liimden sonra kabildir; Ibn Riisd ise bdyle
bir vahdetin diinyada miimkiin oldugunu kabul eder.

Yunan ve Araplara ait olan bu akidenin belli basl gii¢liiklerinden biri akim ferdiligidir; akil viicuda
bagl1 degildir ve cihansiimuldur; aklin ferdiligini kabul ederler ama diisiincenin stijesi de fert olarak
«benxndir, fakat bilgi nazariyelerinin temel prensibi obje ile siijenin ayniyeti oldugundan, ferdi ben'in
mahiyetini belirlemezler. Bu giic liik Ibn Riisd'de zirveye varir; ibn Riisd biitiin insanlik i¢in aklin tek
oldugunu sdyler ama nazariyeBI tefekkiir fiilinin f erdiligini izah etmez.

Islam filozoflar1 birbirinden ayr1 akillar1 (ukul-u mufarika) kabul ederler, her daha asag akil daha
yiikksek bir akildan neset eder. Cismani olmayan bu varliklar, umumiyetle on tanedir, hepsi de
canlidir, her biri kendi sahasim (felek) halk ve idare eder, bu sahalar da hayatla muttasifdu®.



Yunan ve hiristiyan miitefekkirleri gibi islam filozoflar1 da ukul-u mufarika.yi bazi meleklerle
aynilestirirler.

Ukul-u mufarikanin sonuncusu akl-1 faal olup, bir ismi de Cebrail'dir. Cebrail tahtelkamer felek'i
yoneten akildir.» <")

Cagdas Bir Arap Felsefecisinin Izahlar1: Ansiklopedideki bu malumati anlamak i¢in Orta-¢ag

diinyasina hakim olan felsefeleri tanimak lazimdir. Okuyucuya yardimci olmak igin Misir
alimlerinden Abdurrahman Bedevi'nin «Histoire de Philosophie en Islam» adl1 eserinin 2. cildinden
akla ait (intellect) bazi parcalar aktarmak ihtiyacim duyduk.

Bedevi, el-Kindi'ye ayrilan boliime séyle basliyor:

«Aristo'da, orta-¢ag hiristiyan yazarlarimn da, Miisliiman yazarlarinin da lizerinde durdugu bir ciimle
var. Clinki tistadin spiritualist temaytllerini bulduklarim sanmiglar o climlede. «Akil, bazan diisiiniir,
bazan diisiinmez demek caiz degildir. Zira akii viicuttan ayrilinca esas mahiyetini kaybeder. Oliimsiiz
ve ebedi olan yalmz yasayan akildir.» (de Anima).

[k sakirdler, bu beyan: spiritualist yonde anlamanuslar.

Afrodisias'h .Iskender, Ustadin bu goriisiine biiyiik bir ilgi duymus ve konuyu iki eserde ele almugtir:
Ruh ve Akil Iskender'e gore ii¢ ¢esit akil vardir: 1) Ilk akil, 2) Intellect Habitus, 3) Faal Akil.

ilik akil (Hylique) maddeye benzer. Muayyen degildir fakat tdyin edilebilir. Aristo'daki bil kuvve
akil. Sekilsizdir, her sekli alabilir, 6liimsiiz de degildir. iskender icin 8liimsiiz olan akil, yalmz akl-1
faal (intellectus Adeptus'dur).

[lik akil, her insanda vardir ve insana mahsustur.

Akl-1 faal ise insamn vasiflarindan degildir. Insanin disindadur, yine ode insant etkiler. Ilik akil, insan
yasadikca yasar. Viicuda ait bir suret olup onunla beraber yok olur. Intellect habitus'a gelince Aristo
bundan s6z etmez.

Mlik aklin hususi bir halidir. Ilk prensipler veya Ibn Sina'

nin deyisiyle ilk kavramlar onda meknus'dur. Hiikiimlerimizin temeli de bu prensiplerdir. Demek ki
ilik akil sadece bir potansialite olarak kalmaz bir riisuh elde ederek idrak kabiliyetine yiikselir. Ug
akil arasinda en iistiinii akl-1 faaldir. idrakler Alemini aydinlatan bu akildir. ilik akil onun sayesinde
kuvveden akla geger. Akl-1 faal esyanin maddi ortiistinii kaldirarak onlar1 anlagilir hale getirir.

Ilik akla miinfail akil da denir. ilik akil, ilk kavramlar1 akl-1 faal sayesinde idrak eder. Faal akla
intellect adeptus da denir. Ciinkii disardan bize etki yapar. ilik aklin nihai sekli olan intellect adeptus,
ya akl-1 faal'e dogrudan dogruya iliskilidir yahut ta akl-1 faalin kendisidir.

Bedevi, Farabi bahsinde de soyle diyor: Farabi akli dorde ayirir: 1) ilik akil, 2) bilfiil akil, 3)
adeptus akil, 4) akl-1 faal. Iskender'e gore akl-1 faal'in mertebesi ¢ok yiicedir. Hattd Cenab-1 Hakkin



kendisidir bu akil, dliimsiizdiir, yokolmaz ve ebedidir. Iskender'in akil hakkindaki eseri Arapcaya
cevrilmig, XVI. asirda da Arapgadan Latinceye aktarilip yayimlanmus.

Filozof El.Kindi'nin de «fil akl» isimli bir risalesi var.
Ayasofya kiitiiphanesinde bulunan tek sayfalik bir risale.

Bu risalede en muteber Yunanca kaynaklar hiilasa etmek istemis. El Kindi Afrodisias'h Iskender'in
adin1 anmaz.

Islam filozoflar1, intellect adeptus yerine akl-1 miistefad veya el miistefad min hari¢ tabirini
kullanirlar. El Kindi'ye gore akil dorttiir. 1) akl-1 bilfiil, 2) akl-1 bil kuv veden fiile gegen akii, 4)
beyan akil (intellect demostra tif). Akl-1 beyaniyi bazi yazarlar yanlis okumus ve akl-1 sani diye bir
tabir ¢ikmis ortaya.

Farabi'ye gecelim:

Farabi, akla ayirdigi bir eserinde aklin alti manasim sergiler. 1) Zeka, 2) miitekelliminin anladig
akil, 3) tabii nur, ilk prensipleri idrak ettiren gii¢, 4) Ahlaki basiret, onun sayesinde 1yiyi kotiiden
ayiririz, 5) Aristo'nun soziinii ettigi dort akil: a) bil kuvve akil, b) bil fiil akil, c¢) akl-1 miistefad, d)
akl-1 faal, 6) her cesit bilginin kaynag olan Cenab-1 Hak

Farabi'nin verdigi bu alti mana birbirine yakin olmakla beraber birbirinin aym degildir. Ilk manada
akil: akl-1 selim (sagduyu). Dordiincii manadaki akil insamn sahsi tecriibesine dayanir. Bu vasif omiir
boyunca kazanilir, akl-1 selimin hikmetinden daha incedir. ikinci ve liglincii manada birbirinden
farklidir. Ugiincii mana vahiy ve mistik sezis iken, ikinci mana ile Farabi miitekelimin aklim kastedir.

Aristo'nun da Anima'smda gecen akli Farabi sOyle anlatir: Bi ful akil, bir ruh veya ruhun bir kismu
veya ruhun melekelerinden biri. Bununla esyamn 6ziinii (mahiyetini) ve suretlerini tecrid ederiz.»
(M).

intellect ve Ismail Fenni'de Akl:

Intellect lafz1 Orta-gagda biitiin manalariyla «nus» kelimesini karsiliyordu. Nus, Ratio'dan ayn bir
mefhumdu, ratio bir istidlal melekesi idi, oysa intellect lafz1 daha metafizik, daha «gnoseologique»
(tasavvufl) bir mana ile yiikliidiir: {istlin bir idrak melekesi. Bu itibarla hassasiyetten de hads'dan da
baskadir. Artik kullanilmaz olmustur, yalniz «intellect actif», «intellect agent» gibi tarihi bir takim
tabirlerde yasamaktadir.» (Lalande).

Ismail Fenni, intellect! akilla karsiliyor. Akil ise «hiikiim vermek, istidlal etmek, muvafakat ve
telazum nisbet ierini idrak etmek kuvvetidir» dedikten sonra akli kisimlara ayiriyor: 1) Akl-1 bilfiil,
akl-1 faal (intellect agent, actif, en acte). Aristo'ya gore duyular yardimiyla edinilen bilgileri tanzim
ve tertip etmesi, blikiim vermesi, temyiz ve istinta¢ ve ilmi bina ve insa etmesi sifatiyla akil, 2) Akl-1
miinfail (patient, possible, passif) bilgileri duyular yardimiyla elde eden akil, 3) Akl-1 heyulan
(hylique, materiel), 4) Akl-1 kiilli (iiniversel, divin).»(19)

M. Zeki Pakalin da Isldm alimlerinde aklin ¢esitli tariflerini sergiliyor: «Zatinda maddeden



miicerred, fillinde maddeye mukarin bir cevher. Akil, nefs-1 natika'dan ibaret olup, her fert onu «ben»
demekle isaret eder.

Bir kavle gore akil, Cenab-1 Hakkin beden-1 insaniye miiteallik halk ettigi br cevher-i ruhanidir.
Diger kavle gore akil, kalpte hak ile batili tefrik eden bir nurdur. Diger kavle gore, beden-1 insaniye
taalliikat-u tedbir ve tasarrufla miiteallik ve maddeden miicerred bir cevherdir. Diger kavle gore akil,
nefs-1 natikanin bir kuvvetidir. Akii baskadir, nefs-i natika baska. Ciinkii kuvvet, zi kuvvete nispetle
bir emr-1 mugayyirdir. Akil, kesici elindeki bicak gibi bir aletten ibarettir. Bir kavle gore akil, nefis,
zihin ayni sey olup, idrak itibariyle akil, tasarruf itibariyle nefis ve istidat itibariyle zihin tesmiye
olunmustur.» C20).

IV— ISLAM YAZARLARINDA AKIL
Ibn Haldun'a gore akal:

Islam diisiincesinin en rasyonalist temsilcisi Ibn Haldun, akli ¢ok defa «raison», bazen de
«intelligence» ve «intellect

» karsilig olarak kullanilir.

«Sofiye miiritleri arasinda budalalar ve ahmaklar da vardir, bunlar akilli kisilerden ¢ok delilere
benzerler. Fakihler i¢id sorumsuzdurlar ama, velilerin hallerini de gosterir gaipten haber verirler.
Meczuplar deli degildir, yani nefs-1 natikalar1 bozulmamustir, yalmz akillar1 da yoktur.

oysa hukuki miikellefiyetin temeli akildir. Insanlar, liizumlu bilgileri akil yoluyla kazanir, gegimlerini
(maas) akii yoluyla saglarlar. Meczup, ge¢imini sagladigina, evinin yolunu bildigine gore hukuken
sorumlu olmas1 lazimdir.

Ahirete hazirlanmak miikellefiyetlerden kurtulmak ig¢in bir vesile olamaz. Meczuplar boyuna ibadet
ve zikirle ugrasirlar ama seriatin her kuralina uymazlar. Mecnunlarin ise ne ibadetten haberleri
vardir, ne zikirden. Meczuplar dogustan meczupturlar, memnunlar belli bir rahatsizlik yiiziinden
akillarim kaybederler.» (a1)

«Insan, diisiincesi oldugu icin esref-i mahliktur. Insan, diisiince sayesinde dteki insanlarla birleserek
hayatim1 kazanir ve Allaha yonelir, ona ibadet eder, vahye kulak verir. Hayvanlari iradesine rameder.

Insanin imtiyazi, idrak ile suur. Hayvanlar duyu organlariyla dis diinyay: farkederler. Insan, tefekkiir
sayesinde, kendi disindaki diinyay1 idrakeder; diisiince, duyular 6tesi bir melekedir, merkezi: beyin.

Onun sayesinde nesnelerin suretlerini kavrar ve bu suretlerden yeni bilgiler elde ederiz. Tefekkiir, bu
his-dis1 suretlerin tasarrufu ve ruhun, tahlil ve terkip yoluyla, suretler arasinda cevelamdir.

Kur'anj. Kerim'de gegen «efide» (fuad'in cem'i: kalb) diisiince manasmdadir. (Gazali'ye gore de,
«fuad, marifetullah'in merkezi olan ruh olup etle kanla hicbir ilgisi yoktur.»)

Aklin bir ¢cok mertebeleri var. 6nce dis diinyamn idraki: taakkul. Taakkul demek tasavvur demektir,
buna akl-1 temyizi de derler. Insan bu meleke ile faydaliyr zararlidan ayirir. pKfts



Aklin ikinci mertebesi, daha ¢ok yasanmus tecriibelerle dogrulanan «tasdik»lerden ibarettir: tecriibi
akil; insana hem, cinsleriyle miinasebetlerinde gereken reyleri (opinions) ve edepleri (manieres)
saglar.

Aklin tiglincii mertebesi nazari akil, duyu otesi varliklar hakkinda gercek (ilim) veya farazi (zan)
bilgilerimizin kaynagi. Bu hem bir tasavvur melekesidir, hem de bir takdir melekesidir. Kazandig
bilgileri baska bilgilerle meczederek yeni bilgiler elde eder ve sonunda tasavvuru viicuda varir,
nevileri, farklari, illetleri, vesileleriyle tasawur-u viicud. Baska bir deyisle hakayik-1 esyayr ve
fusuly, ilel ve eshabi ile nefsiilemir'de oldugu gibi tasavvur.

(Bu mertebede kuvvet-i fikriye kemal bulup aklt mahz ve nefs-1 miidrike olur ki hakikat-1 insaniyenin
manas1 dahi budur) (Cevdet Pasa Terclimesi). Akil boylece gercek kemalini tamamlar ve akl-1 mahz
olur: nefs-1 miidrike. Nefs-1 miidrike de hakikat-1 insaniyedir.» V®}

Elmali Hamdi'ye gore akil:
Aksekili Hamdi (Elmali) «Hak Dini Kur'an Dili» adli tefsirinde su izahati veriyor:

«Madeni, kalb ve ruhda; sua-1 dimagda bulunan nur-1 manevidir ki insan bununla mahsus olmayan
seyleri idrak eder. Akletmek, esbab ile miisebbebat, eser ile miiessir arasindaki alakayr yani illiyet
kanununu. Idrak ederek, eserden miiessire veya miiessirden esere veyahut iki eserin birinden digerine
intikal eylemektir ki, mantik denilen bu intikal sayesinde, bir eser-i mahsustan (effet sensible), gayr-1
mahsus olan miiessiri idrak etmek kabil olur.

Bu idrak vasitasinin ad1 akildir.

Bu intikalin {i¢ nevi vardir:

1. Clizziden ciizziye, ferdden ferde intikal, yani temsil veya kiyas-1 fikhu.

2. Ciizziden kiilliye intikal yani istikra (induction).

Kiilli kaziyelerin ve kavaid-i fiinunun ekserisi, belki hepsi, bu yoldan kesfedilmistir.

3. Kiilliden ciizziye ge¢istir ki buna da istintag Cdeduction) denlimistir, kiyas-1 mantiki veya sadece
kiyas da denir.

Alal, biitlin ilim ve fenlerin medari olan illiyet kanununa dayanarak Allanin varligint kesfeder.
Aklin seyri iki nevidir.
1. Agir, tedrici ve zamam olan teemmiil! seyir: fikir.

2. Bir lahzada, bir hamlede matluba erisecek derecede seri olan ani seyir: hads (intution). Hads da iki
kisimdir.

a) Tahsil, terbiye, tecriibe ve miimareseden dogan itiyad melekesi, sonradan kazanilmustir, buna akli



mesmu da denir.

b) Dogustan gelen, Allah vergisi bir meleke: kuvve-i kutsiye, akl-1 matbu veya ganzi. En yiiksek
mertebesine akl-1 evvel denir. Bu akl-1 evvel, kelam-1 11ahi ve nur-u Muhammedidir. Akillar derece
derece ama hepsi i¢in yol birdir: tarik4 hak.» C23)

Said Nursi'ye gore akil:

Simdi de bir baska Islam aliminin akil konusundaki davranisin tespit edelim. Said Nursi akla kars:
oldukca insafsizdir. Ona gore, Israkiyun'un «akl-1 evvel» inanci sirk'e agilan bir yol. Bu diisiinceye
gore «akl-1 evvel Allanin mahluku olup ve bundan Ikinci akil, Ikinciden iigiincii akil... ve boylece
ukul-ii asare dedikleri birbirinden tiireyen on akil varligi tevehhiim edilerek dalalete gidilmistir.

Eski felsefenin bir diistur-u itikadiyesinden olan «birden sudur eder» yani «bir zattan, "bizzat bir tek
sudur edebilir, sair seyler vasitalar vasitasi Ile ondan sudur eder»

diye Kadir-1 Mutlak'1 aciz ve vesaite muhtag gostererek...

Halik-1 Ziil Celale akl-1 evvel naminda bir mahluku ortak yapmis ve «adeta sair miilkiinii esbaba ve
vesaite taksim etmiglerdi: sirk-1 azim.»

«Hiikemanin yiiksek kismu olan Israkiyun bdyle halt etseler, maddiyun, tabiiyun gibi asag kisimlari ne
halt etsin? Mesaaiyun da melaikeye ukul-u asere ve erbab-iil enva ismini vermis.»

«Mutezile imamlari, akli bakim ittihaz ettiklerinden ancak fasik ve miibtedi bir miimin derecesine
cikabilmisti.

» Siinneti terk edip akla baglananlar «uzun bir minare ile semaya ¢ikmak hamakatinde bulunan firavun
gibi firavun olur.» (*%*)

Bir kelimeyle ilahi nur'la aydinlanmayan akil kiistah, hodbin ve zavallidir, mahiyetti esyayr idrak
edemez.

Tasavvufa gore akili

Tasavvuf da aklin ti¢ mertebesi vardur. [k basamak: akli maas (akl1 ciiz) ancak goriilen alemi (Alem-i
sehadet) kavrayabilir. Ikinci basamak: akl-1 maad, irfalna terbiye edilmis akildir ki alem-1 sehadetin
otesini gorebilir. Ugiincii basamak: akl-1 kiill-peygamberlerin ve velilerin akli.

Bunlar sahadet, misal, ruhlar @lenﬁ, ayan-1 sabitiyi agmus, vahdete ulasmuslardir. Allah biitiin esyadan
once akl-1 kiil'ii yaratmustir. Ilk tecellisi akl-1 evvel, buna ayrica cevher-i evvel, ruh-1 izafi, nur-1
Muhammedi, ilahi ask da denilir.

Akla kiilden nefs-i kiil meydana gelmis, bu ikisinden dokuz kat gok (felek) dogmustur, bu dokuz gok
ile akl-1 kiil'in toplamindan on akil, ukul-u asare meydana gelmistir.

Allah akla ti¢ marifet vermistir: marifet-1 hak, marifeti nefs, ve marifeti ihtiyag. Marifet-1 hak'dan akl-



1 be—
yani; marifet-1 nefs'den nefs-1 kiil neset etmistir. Kainatin akli: akl-1 beyani, Nefsi: nefs-1 kiil'diir.
Mutlak hakikat olan Allah'a varmak i¢in akil ve ask iki ayr1 yoldur. Birincisi medresenin (ulemanin),

ikincisi tarikatin (mutasavvuflann) yoludur. Mutasavvuflara gore, akil gonlii asktan ayirmak ister,
goniil ise akl1 birakip aska uy, der.

Asik olan akl1 dinlemez.
Marifetname'de akil:

Marifetname'de sunlar1 okuruz: «Ehlullah demislerdir ki: akil sadik bir dosttur, herseyden ibret alir.
Olgun insamn akl1 ¢ok, konusmasi1 azdir. Allah, sevdigine temiz kalb, iyi1 ahlak, dogru akil ihsan eder.
Akil, Allah'in hitab vasitasidir. Diinya ve ahiret mutlulugunun sermayesi NOTLAR:
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BATIDA VE DOGUDA HERMETIK DUSUNCE

[— HERMETIK KITAPLAR

Hermetizm, diisiince tarihinin en karanlik kelimelerinden biri. Hermetizm, zamammizda simya demek.
Ne var ki orta-¢ag boyunca Hermetik Kitaplar veya Hermes'in Kitaplar1 adi ile tamnmus bir kiilliyat
var. Voltaire, Hermes'e atfedilen bu kiilliyattan sdyle soz eder: «Bu eski kitap pek ciddiye alinmiyor.

Belki de yerinde bir siliphe. Filozoflara sorarsaniz yiice bir laf ebeligi karsisindayiz. Bununla beraber
bu teolojik kaosun i¢inde insan zekasina teslim bayrag ¢ektirecek ne hikmetler var. 6zelligi bilgelik,
kudret ve 1yilik olan Tanr1, alemleri diisiincesi ve kelanu ile yaratnus.

Isik, Tanrinin hem eseriymis hem de 6zii. Muhayyileyi kamastiran bir siirti imaj. Surasim bilemiyoruz
yalmz: ne kadar tinlii 1se o kadar da az okunan bu kitab1 bir Yunanli m1 yazms, yoksa bir Misirli
mi?» Cl). Bilemedigimiz bir bu olsa... Ne zaman kaleme alinmuis, nerede kaleme alinmuis? Bu
sorulara cevap veren de yok. Yunanlilarin Hermes'i, Latinlerin Merkiir'ii, Misir'in Tot'u birbirine ¢ok
benzeyen ii¢ tanr1. 11k iki tanr1, Bati mitolojisinde, ilmi ve giizel sanatlar1 temsil eder. Kavimlere ilahi
diistincenin sirlarim onlar agiklanus. Ama Yunanlilara sorarsamiz, ne bir din kurmuslar, ne bir
felsefe. Tot'un durumu baska. Misirlilara gore Tot, mukaddes mezhebi yorumlayan 36.000

kitap yazmus. Belli ki bu rivayeti tekrarlayanlar —hatir i¢in veya bilgisizliklerinden— Misir
mabetlerinde bulunan bir ¢esit ansiklopedinin muhtelif niishalarim Hermes'in 202

ayr1 ayr1 eserleri saymuslar, iskenderiyeli Clement'a gére bu ansiklopedi, Hermes'e atfedilen 42
kitaptan ibaret. 36'st Misir felsefesinin biitlinlinii igerir, oteki 6 kitap tibba, insan viicuduna,
hastaliklara, alet, edevat, ilaglara, gbz hastaliklarina, kadin hastaliklarina aittir. Misirlilarin Tot veya
Hermes diye andiklar1 bu kisi ne zaman yasanmis?

Belli bir seceresi var mi? Bilmiyoruz... Bugiin Hermes Ansiklopedisinin artiklar1 diye ele alinan
kitaplarin konusu kehanetler, ilm-1 niicum, tip, kimya, tabi1 ilimler ve felsefedir.

Ikinci asirdan bu yana Hermes'in Kitaplar1 diye tanmmus hepsi de. Calinos, daha o zamanlar, bu
iddiay1 mevsuk bulmamis. Modern bilginler de onun bu goriisiine katilmislar. Demek ki Hermes'e
atfedilen kiilliyatin Hermes'le ilgisi yok; Bununla bsraber kiilliyatin felsefi kismu tizerinde tartismalar
sirmektedir. Zamammzda hala eski Misir felsefesinin abideleri olarak takdim edilen baz1 parcalar,
meseld Kemander ve 20 Yunanca parca, Eskiilab'in konugsmasi1 Yunan kaynaklidir. Ama bunlar Menfis
mabedlerinde de dogmus olabilirler. Solon, Fisagor, Eflatun ve daha bir¢oklar1 Misir felsefesinden
bazi seyler almak igin buralara gelmis olabilirler. Iyi ama biitiin o hdkimlerin Hermes'ten soz



etmeyisleri tuhaf degil mi? Hermes'in Ki taplarindan ilk s6z eden Yunanli Plutarque olmus.
Plutarqu'dan sonra uzun bir sessizlik... Kilise babalar1 paganizmin 6tesinde paganizmden ¢ok daha saf
bir hakikat oldugunu, bu hakikatin da daha Onceki vahiylere dayandigim hiristiyanligin biitiin
otoritesinin bu vahiylerden geldigini géstermek arzusuyla Hermes'in eserlerine sarilmislar.

Batlamyus devrinden bu yana Yunanla Yahudi dini arasindaki ihtilaflar yiiziinden nice uydurma
metinler yayimlanmis; eski Fisagorcular, ilk havarilerden bazilari, mevcudiyetinden haberdar
olmadiklar1 baz1 kitaplarin yazarlar1 gibi gosterilmis.

Yayinlara veya Eflatuncularda buldugu dagimk bazi pargalara dayanarak Hermetik felsefenin
bakiyelerini bir araya getiren ilk yazar Marsile Ficin. 1471 de Latince bir terctime yayimlamus. Kilise
babalar1 mal bulmus magribi gibi sarilmis bu metinlere. Isa'nin yerine Tot gegmis.

Misir'a gore bir¢ok Hermes'ler var. Hepsi de aynmi tanrinin gesitli tecellileri. Hepsi de bir ¢ok
vahiylere mazhar olmus. Bu vahiyler Misir'dan -Yunanistan'a nasil gegmis?

Bilmiyoruz. Fisagor'la Eflatun bir ¢ok fikirleri Hermes'den gelmis. Ama bugiin elimizde bulunan
Fisagor'a ait metinlerin Misir dilinde yazilmis oldugu ispat edilememistir. Kitabin dili ne Eflatun'un
ne Aristo'nun dili; Porfir ve Animonius mktebinin damgasim tasiyor ifade. Bir kelime ile Bati irfam
bir Misir Hermes'inin mevcudiyetini kabul etmekle beraber, elimizdeki metinlerin biitiin olarak bu
Hermes'e at olmadigini ileri siirmektedir.» (2).

Egger'in imzasim tasiyan bu c¢ok alimce makaleyi Larousse soyle bir hiikiimle hiilasa ediyor:
«Hermes'in Kitaplar1 yeni-eflatuncular tarafindan yazilmus iddiasim kabul etsek de su gercegi
unutmamaliyiz: Hermes'in kitabi, eski Misir gelenegini biraz degistirerek devam ettirmektedir.

Tek tanrici bir gelenek bu. Yiiksek diizeyde bir felsefe.

Stiphe yok ki biiyiik Fisagor mektebine ve bu kanalla Eflatun'a ilham verecek bu gelenek. Hermes'in
en glizel parcalan yeralti mezarliginda sahidi oldugumuz dinlerdeki dualara ¢ok benziyor. «Selam
sana, tek ve biiyiik Tanr1.

Sinir1 olmayan, ruh-u dlem, boyuna geng¢ olan kadim c¢aglarin ezeli seyyahi!» (3).

Avrupa'nin biiyiik kamuslarindan, mitoloji kitaplarindan derledigimiz bilgilerin hiilasas1 bu... Simdi
de XX, asrin en Uinlii iki felsefe sozliigiinii konusturalim.

Lalande, felsefe sozliigiiniin son baskisinda su izahati veriyor:
«Hermetizm. (A) Hermetizm veya Hermetik felsefe,

«Ug defa biiyiik Toth'un kitaplar» adi ile bilinen, Misir'da yazilmus bir eserdeki doktrinler biitiiniine
verilen ad. Bu doktrinler, tarihi de, mensei de kesin olarak bilinmeyen Yunanca metinler aracilig ile
Avrupa'ya yayilmus. ik defa 1471'de Latince terciimeleri basilmus. Sonra Yunanca metinler 1554'de
Paris'de basilmus.

(B) Simya ilmi. Yunan simyacilar1 Hermes'in sakirdi olduklarim ileri siirer ve onu ilimlerinin



kurucusu sayar.

larmus.» t4).

Foulquie'nin felsefe ligatinda da sunlar1 okuyoruz:
«Hermetik. Hermes, Misirlilarin kendi tanrilar1 Tot'

la aym saydiklar1 Yunan tanrisi. Yeni-eflituncular, bu tanriya «Ug defa biiyiikk Hermes» adim
verdiler. IU. ve IV.

asirlarda bu isim altinda bir ¢ok felsefi ve mistik eser yayimlandi. Simyacilar, Hermes'e simya
ilminin kurucusu gozii ile bakarlar.

(A) Simya ile ilgili. Hafi. Esrarengiz.

(B) Benzetme yolu ile, simsiki kapanmis. Kabin kenarlarim eriterek kapakla kaynastirmayr Hermes
icad etmis.

Boylece hermetik sifati, niifuz edilmez, karanlik anlamim kazanmus.

Hermetizm. (A) Misir'da zuhur eden ve «Ug defa bilyiik Hermes»e atfedilen kitaplara dayanan payyen
gnoz.

(marifet).
(B) I¢inden ¢ikilmasi ¢ok gii¢ olan. her tiirlii doktrin
»A).

Hermetik diisiincenin Batidaki ve Misir'daki serlivenine bir gozattik. Bizi bu mevhum tanriyla
ugrastiran, thvan-

1 Safa Risalelerinde sik sik boy gostermesi. Siiligi, Ismaililigi ve cesitli mezhepleri layikiyle
anlamak i¢in Hermes't tammmak zorundayiz. Hermes olmadan ne Sabii'leri anlamak kabil, ne Cabir
kiilliyatim. Bu konularin en yetkili arastiricis1 Henri Corbin. Asagidaki sayfalan bu zatin

«Islam Felsefesi Tarihi» adli kitabindan aktariyoruz. Hermetizm, Corbin'in kitabinda biyiik yer
tutuyor. Yazar, Islam diinyasindaki terciime faaliyetlerini anlattiktan sonra Hermetizm'e geciyor.
Cabir kiilliyatiyla Thvan-1 Safa Risaleleri aym boliimde anlatilmis. Okuyalim:

«Harran'daki Sabiiler, cedlerini Hermes'e ve Agathogaimon'a kadar ¢ikarirlar. En {inlii bilginleri,
Sabit bin Kurra (6liimii 901) siiryanice «Hermes'in Kurumlar1» adli bir kitap yazmis ve onu Arapgaya
cevirmis.

Maniheen'lere gore, Hermes, Mani'den dnce gelen bes



biiyiik peygamberden biriydi. Hermes, mani profetolojisi'den Islami profetoloji'ye gecti". idris'le ve
Henok (Ohnok)

'la aynilestirildi.
«Hermetizme goniil veren» ilk miisliimanlar, sii idiler.

Filhakika sii profetolojisi Hermes'in mensub oldugu nebiler kategorisini kendiliginden benimsemisti.
Hermes insanlara belli bir seri'at getiren kanun vazu bir peygamber degildir. Peygamberlerin
Prehistoire'inda mertebesi, Nebiliktir.

Ik yerl.esik siteleri nizama kavusturmak ve insanlara hirfetleri 6gretmek i¢in yollanilmisti. Ayrica sii
gnozu Islam 6ncesi Nebilerin, (Hermes gibi) {marnlarin ve kanun vazii peygamberler devresinden
sonra gelen Evliyalarin bilgisini de hak sayar. Onlar da ilham-1 ilahi'ye mazhar kisilerdir.

Bu ilham kanun vazu peygamberlerinkinden daha da tstiindiir. Filhakika hermetik felsefe kendini
hikmet-1 lediinniye (ilham mahsulii bir hikmet,) yani profetik bir felsefe olarak adlandirir.

Oysa, Stinniler (Sehrestani'nin de belirttigi gibi) Sa~

biilerin hermetizm'ini Islamiyetle uzlasmayan bir mezhep olarak suglarlar. Ciinkii seri'at vazi
resullerin lizumuna inanmaz. Ruhun miract i¢in resul'e ilahi vahyi getiren bir Melek'in diinyaya
inisine ihtiya¢ yoktur. Mesele, sii profetolojisi ve gnesolojisi cergevesi i¢inde ele alinirsa, kesin bir
celiski kalmaz ortada. Neticeler ¢ok uzaga gotiirtir.

Aristo'nun silojistik ve metafizik! Islamiyete girmeden dnce, hermetizm Islamiyete siilik kapisindan
sokulmugsa bunun neden ve nigini agik¢a goriilmektedir. Olay aym zamanda sii davramsin
gerekcelerini ve islamiyette felsefenin istikbali bakimindan arzedecegi neticeleri de aydinlatmaktadir.

Siinniler gerek sii tutumu, gerekse Ismaili ve «hermetist» davramsi Resul'e yiizde yiiz aykir1 ve seriati
yikici olarak mahk(im ederler.

O devrin «kalburiistii» kisilerinden bir ¢ogu gibi, feylozof el Kindi'nin sakirdi Iranli Serahsi (&liimii
899) sii 1d1.

Veya sii sayiliyordu. Nitekim, el Kindi, Sabilerin dini hakkinda, Hermes'in ogluna (Poimandres)
ogrettiklerini okumus*
ve «benim gibi miisliiman bir feylozof da daha iyisini sdyleyemez,» demis i1di. Maalesef, Sabilerin

seriat kurucu bir peygamber tarafindan teblig edilmis kitaplar1 yoktu.

Yani resmen Ehl-i Kitab degildiler. Yavas yavas Islamiyete katildilar. Taninmus liderleri Hiikeym
Ibn Isa ibn Mervan, 944'de 61dii. Bununla beraber silinemeyecek izler biraktilar.

[lahi sifatlar1 anlamak igin silojizm (kiyas) bir ise yaramazdi, onlara gdre. Bu inanglar1 Imam Cafer'in
diyalektik (kelam ilmi) hakkindaki goriislerini hatirlatir.



Kullandiklar1 1stilahlardan bazilarint maniheen'lerin 1stilahlari ile birlikte Salmagani'de (6liimii 934)
buluruz.

Bu istilahlar Zu'l-Nun Misri (6ltimi 859) araciligl ile tasavvufa da sizar. (Harraz 899; Hallac 922).
Felsefi diistince ile imani tecriibenin (sprituel) terkibini yapan Islam Yeni-eflatiinculari, agiktan agiga
Hermes'e dayanan bir isnad silsilesi kurarlar. Mesela Siihreverdi (1191), Ibn Sab'

in (8liimii 1270). XIII. yiizyilda, Iranl sii bir filozof AfzAl Kasani hermetist bir eseri Farscaya
cevirdi. Hermes, peygamberlerin hierarsik tasniflerinde hep boy gosterir.

Hermetist diiglincenin Islam diinyasmdaki tesirini anlamak igin Massignon'un su tespitlerini
hatirlamak 1y1 olur: Ilahiyatta sOyle bir inang vardir: Allah idrak edilemez, kiyas ile kavramlamaz.
Ondan birtakim Sudurlar neset eder; Allahi ancak dua ile, riyazet ile, biiyii ile kavrayabiliriz.

Hermetist bir astroloji anlayisina bagli cyclique (devri) bir zaman mefhumu vardir. Ismaili Siilikte
temel olan bir zaman methumu; Nuseyrilerde, Hermes ikinci

'coupole'un teofani'si (theophanie), Diirzilerde, Ohnok, Havva'dir. Havva ise ikinci sudur yani
diinyanin ruhudur.

«Kainatin vahdetini ileri siiren terkip¢i bir fizik var, bu fizige gore taht-el kamer diinya ile Ars
birbirinden ayr1 seyler degildir. «Anasir-1 Erbaa da cevherden ayrilmaz.»

Varliklar arasindaki sempatiye dayanarak kurulan tevafuklar ilmi ve prensibi buradan geliyor.
Massignon buna

«anomalistik illetler zinciri» diyor. Yani kanuna yan c¢izseler dahi vakalari bir bir ele almak
temayiilii. Bu ylizden hermetizm, Aristoculugun mantiki temayiiliinden ayrila Tak, stoact mekteplerin
somut ve ampirik diyalektigine yaklasir. Stoacilarin bu etkisini yalmz Kafe'deki Arab gra mercileri
mektebinde gdrmiiyoruz. Ferdin davasim giiden sii bir ilim iizerinde de gdriiyoruz (mesela Ibn
Babiiyeh). 12

imam devri, sii diislincesinin zirveye vardig devirdi. Molla Sirazi'nin «essencenlar metafizigine
kars1 ortaya attig1 «ex istence» metafiziginde de stoaciliga yakin fikirler bulmak tayiz.

Islamda hermetik gelenegi aksettiren eserleri burada sayamayiz. Bununla beraber iki iinlii hermetist
eseri zikretmeden gecemeyecegiz: (1) Sirr el Halika, «hilkatin sirr1 ve tabiatin teknigi»; Me'mun
zamaninda mechul bir miis-Jiiman tarafindan yazilms fakat « Apollonius de Tyane»

adiyla piyasaya stiriilmiistiir. Kitap «Yahut Levha» (Tabida smaragdina) bahsiyle hitam bulur (Aym
devirde Abbasi sarayinda tabiblik yapan nestliri Urfal1 Eyyub'un

«Hazineler Kitab1» adindaki tabii ilimler ansiklopedisi ile karsilastirimz).

(2) Giiyet il hakim, yanlis olarak Maslama Mecriti'ye (6liimii 1007) atfedilmistir. Kitapta Sahillerin
yildiz yinlerine dair kiymetli malumatdan baska Sokrat'a atfedilen



«Tam tabiat» hakkinda genis bilgiler var.
Biitiin bu nesriyat i¢inde en dikkate 1ayik olan «T1iba'
.al-tamm»

konusudur: «Tam Tabiat», ruhaniyat yani spritiiel methumdur, «Filozofun Melegi», 6zel kilavuzu onu
bizzat hikmete alistirir. Bu melek, insanin semavi bir niishas1 olan 1s1ktan bir suret seklinde tasavvjir
edilen ve maniheizm ve zerdiistilikte kisiye 6liim aninda ayan olan Daena'dir.

Hermes'in tabiat-1 tamme tecellisini Suhreverdi serhetmektedir. Ondan sonra biitiin Israki m§:1<tep,
Molla Sadra'ya ve onun sakirdlerinin sakirdlerine kadar aym konuyu isleyeceklerdir. Ilerde
gorecegiz, Ebii'l Berekat Bagdadi,

«tabiat-1 tamme» temasindan ibn Sina'nin akl-1 faal nazariyesinin neticelerini ¢ikaracaktir. «Tabiat-1
tamme»

nazariyesini baska adlarla takib edebiliriz. 'Attar'm mistik destanlarimin hacisi «tabiat-1 tamme» yi
aramaga cikar.

,208

Necm Kiibra metkebinde de «gortinmeyen miirgid» temast tekrar karsimiza cikacaktir. Sokrat'in
demon'u da tabiati tamme degil mi? Islamdaki bu hakimler soyu bu goksel benligin suuruna hermetizm
yolundan varnus olsalar gerek.

Yolculuklarinin hedefi hep O degil mi? O'nun sayesinde kisiliklerini ger¢eklestirmektedirler» (*).
Il — HERMES'DEN IDRIS'E

Hermes, orta-cag Sii inancina gore tdris Nebi. Yani Hz. Muhammed'den once gelen 5 Nebiden ilki ve
en bl yiigli. Hermetizm, orta-¢ag mekteplerinden bir ¢ogunu damgalamis bir Cabir bin Hayyan onsuz
anlasilamaz. Ge nel dilde Hermetizm: simya ilmine ait, biiyliye ait, hava gecirmez, simsiki kapali
manasina.

Batinin tamdigzn Hermes, Islamiyete nasil Idris Nebi olarak geg¢mis? Simdilik Britannica
Ansiklopedisinden Yunan Hermes'ini tammaga c¢alisalim.

«Yunan Tanris1, Zeus'le Maia'nin oglu, Maia ise Atlas'

in Ikizidir. Cok defa Romalilarin Merkiir'iiyle karistirilir, bazan da Cadmilus'la... Cadmilus
Cabeiri'lerden biridir.

Hermes adi1 belki de Herma'dan gelir. Herma, Yunancada tas yi§im demek. Yunanistan'da sinirlara ve
simir taslarina Herma denilir. Hermes ayinlerinin en eski merkezi Arca dia olsa gerek. Hermes,
buradaki Cylle daginda diinyaya gelmis. Bereket Tanris1 olarak kutlamrmus o lilkede. Her mes de
Atina'daki Hermes gibi ithyphallic olarak goste rilirmis. Elis'teki Cyllene de Oyle... Hermes,



Pausanias za mamnda cok yiiceltilen bir tanri.

Hem edebiyatta hem de ibadette davar ve koyunlarin koruyucusu sayilir. Bir ¢cok yerlerde lakabi kog
tagiyandir.

Kir tanris1 olarak Pan'la kaynastirilir. Homer'in illiada’

sinda da daha sonraki nesidelerde oldugu gibi kirsal niteligi vurgulamr: «kerim», «yardimci», «ihsan
edici» sifatlariyla amlir, (herhalde bereket kaynagi oldugu i¢in). Odys

.«e'de 1se tanrilarin elcisidir, olilleri Hades'e o gotiiriir. Bu perdigini duyacak ve ruhlarimin
kanatlarini der(ini haki katin tizerine gereceklerdir.

Ciinkii Odip'ten once, farkina varacaklardir ki Ebiilhevl'in sakladigi sin insandir, kdinatin ikinci
niishas1, Allanin halifesi olan tabiatin biitiin unsurlarini ve giiglerini hiilasa eden insan.

Demek ki kizil derililer, arkalarinda tek eser birakmms: Giseh Ebiilhevl'i. Meselelerin meselesini
coziimlediklerine daha kesin bir delil olabilir mi?»

Sonra Hermes'i anlatiyor yazar. «Diinya saltanatinda, Avustralya'dan gelen kizilderililerin yerine kara
derililer gecer. Karaderililerin de ana tapmag Misr-1 ulya'dir. Misir'a gizli mezhepleri ogreten ilk
esrarengiz listad Hermes-Toth, siiphe yok ki beyaz derililerle siyah derililerin baris

icinde kaynagsmasindan sonra ortaya ¢ikmus. Habesistan ve Misr-1 ulya bolgelerindeyiz. Arya devri
daha ¢ok uzaklardadir.

Hermes de, Manu ve Budda gibi, bir ana isim: hem bir insanin, hem bir kastin, hem bir tanrinin adi.
Hermes, insan olarak, Misir'in ilk ve en biiylik miirsidi.

Kast olarak Hermes, gizli an'anelerin emanetgisi olan rahipler sinifi. Tanr1 olarak, Miisteri gezegeni
(Merkiir). O

da temsil ettigi gezegen gibi, ilahi el¢ilerle karistirilmus.
Yani miirsidlere Hermes denilmis.
Kisaca, Hermes ilahi irsadin diinyaiistii bolgesini yonetir.

Diinyanin manevi diizeninde, biitiin bu olaylar goriinmez iplerle birbirine baglidir. Hermes ismi bu
hakikati ifsa eden bir tilsim, canlandiran sihirli bir ses. Hermes'in flisunu buradan gelir. Misirlilarin
sakirdi olan Yunanlilar, ona Hermes Trismegiste (Ug kere biiyiik) demisler. Ciinkii hem hiikiimdar,

hem kanun vazi1, hem rahibdir. Bir cag temsil eder. O ¢agda rahiblerle hakimler ve saltanat tek heyet
halinde kaynagmustilar. Eski Misir takvimi (Manethon takvimi) bu doneme tanrilar c¢ag adim
vermistir. Heniiz ne papiriis vardi, ne fonetik yazi. Ama Dinsel ideografi biliniyordu. Kript'lerin
duvarlarina ve siitunlarina, rahiblik ilmi, hiyeroglifler halinde naksedilmisti. Zaman i¢inde birikti ve
daha sonra mabedlerin kiitliphanelerine akta rildi. Misirlilar Hermes'e, hafi ilimleri konu alan kirk ki



tornan atfederler. Hermes Trismegiste adi ile bilinen yunanca eser, siiphesiz ki kadim teogoni'nin
muhairef fakat son derece mithim artiklarini ihtiva eder. Bu teogoni, Musa ile Orfe'nin ilk piriltilarim
iktibas edecegi fiat lux (Ve Allah 1s1k olsun dedi) tiir. Hermes'te tecelli eden Ilke,

—Ates ve Isik— Kelam nazariyesi, Misir'daki irsadin zirvesi ve merkezi olacaktir.

Miirsidlerin malimu olan bu tecelli, mabedin karanlig1 ve bliylik dinlerin esrar1 i¢inde agilacak olan
bu mistik tomurcuk ilerdeki sayfalarimizin konusu olacak. Okuyucu Hermes'in bazi sozleriyle o iklime
hazirliryahm.

Ustad, sakirdi Eskiilab'a sdyle demis: «Ne diisiincelerimizle tasavvur edebiliriz Tanriy1, ne dilimizle
ifade edebiliriz.

Bedeni olmayan, goriinmeyen, sekli olmayan, duyularla kavranamaz. Ezeli'yi kisa bir zaman
Olclisiiyle anlatabilir misin? Kisaca, Tanr1 ifadeye sigmaz. Evet, Tanr1 baz1 sevgili kullarina, tabii
olaylarin Ustiine yiikselmek ve mutlak kemalinin baz1 piriltilarim gérmek mazhariyetim verebilir.
Ama bu kullar ruhlarim tirperten madde disi tecelliyi herkesin kullandigi dille anlatamazlar.
Gozlerimizin Oniinden Kainattaki hayatin suretileri gibi gec¢ip giden yaratisin ikinci derecedeki
illetlerini agikhyabilirler insanogluna.

Ama illet- 114 hep gizli kalir. Onu ancak 6liimden sonra idrak edebilirizy.

Kitab, Hermes'in 6liimiinii de anlatiyor: «Hermes, varlik larin biitiiniinii gérdii. Goriince, anladi.
Anlayinca, tecelli etmek ve ayan olmak iktidar1 kazandi. Diisiindiiklerini yazdi. Yazdiklarinin biiyiik
kismimi sakladi. Hem susmasim bildi, hem konusmasini. istedi ki gelecek nesiller hep onlar lizerinde
kafa yorsun. Kardesi Tanrilara niyaz etti, hep birden yildizlara yiikseldiler.»

Schure biiyiik bir 1srarla altim ¢iziyor: «istenirse, kavimlerin siyasi tarihleri birbirinden ayr1 olarak
ele alinabilir, dini tarihleri hi¢bir zaman ayrilamaz. Asurilerin, Misirin, Israilin, Yunanin dinleri
ancak eski Hind-Aryanm kadim dinleriyle bagliliklar1 kavramirsa anlasilir. Teker te Cabir'in Mizan
Nazariyesi orta-¢agda tabiat ilimlerini kantitatif bir sistem olarak kurmak arzusuyla girisilen en ciddi
tesebbiistiir. Paul Kraus eserini tamamliyamadan feci bir sekilde yok olmasa bu iddiasim daha
aydinlik olarak ispat edecekti. Cabir'in simyas: ile Ismaililigin dini felsefesi arasindaki baglan
aydinliga ¢ikarmak s6z konusuydu.

Zira Cabir'in kantitatif ilmi, ilimlerin —bugiin anladigimiz manada— rastgele bir boliimii degildi.
Biitiin bir diinya goriisiiydii.

Mizan IImi, insan bilgisinin biitiiniinii kucaklayacakti.

Yalmz taht el-kamer alemin ii¢ zimresini degil, yildizlarin hareketini ve ruhani diinyanin
hipostazlarint da kucakliyordu. «Ell1 Kitab»1 agik¢a sdyliiyor: «Zekayi, Ruh-u alem, tabiati, suretleri,
kiireleri, yildizlan, tabiattaki dort vasfi, hayvan, nebat, madeni; nihayet hepsinden miikemmeli olan
harflerin Mizani. Cabir ilmine uygulanan

«Kantitatity sifati, birtakim yanligliklar yahut vehimler uyandirabilir. .



Mizan ilmi s6zii, her cisimde zahir ile batin arasindaki miinasebeti ortaya ¢ikarmak manasinadir.
Boylece simya operasyonu te'vil'in en miikemmel toir 6rnegidir: zahir't batinlastirmak, batim ayan
eylemek. «Meydan il Akl Kitab»1 ¢ok giizel anlatmis: bir nesnenin Tabiatlanni (hareket, sogukluk,
nem, kuraklik) O6l¢gmek, ruh-u alemin ihraz ettigi kemiyetleri yani madde diinyasina inen Ruh'un
arzusundaki siddeti 6l¢mektir.- Ruh'un mebadiye karsi duydugu arzu, Mevazin nazariyesinin kaynagi
olmustur.

Demek ki: kendi suuruna varan Ruh'un degisimi (transmiitasyonu), cisimlerin degisimini tayin
edecektir: bu degisimin vukubuldugu saha Ruhtur. Kisaca, simya operasyonu tam bir psiko-spritiiel
operasyondur. Simya metinleri Ruh'

un bir mecazi oldugu i¢in mi? Ne gezer... Sundan: Gergekten mevcud bir madde iizerinde basarilan
operasyonun sathalari, Ruh'un kendi kendine doniisii sathalarini sembolize eder.

Bugliniin laboratuvan i¢in, Cabir'in kil1 kirk yararcasina tesbit ettigi o giriftin girifti 6lgiiler, o insant
dehsete diistirecek biiyiik rakamlar hi¢ bir mana tasimaz. Mizan ilminin mebde ve gayesi her maddeye
dahil olan Ruh-u dlemin arzusunu 6l¢mek olduguna gére, modern kantitatif ilmin bir 6nciisii olarak ele
almak zordur. Buna mukabil, glinlimiizde bir ¢ok arastirmalar biitliniine davet eden «ruh enerjetikine»
bir antisipasyon sayilabilir. Ca.

bir'in mizam1 o devirde Tabiatlarda tecessiim eden ruhi enerjinin miktarim Olgebilecek biricik
«cebiry idi. Sonra simyaci marifetiyle bu Tabiatlardan kurtuluyordu ruh ve simyager .tabiatlar
kurtarmak suretiyle kendi ruhunu kurtarmus oluyordu.

Cabir'e gore, harflerin mizan't mizanlarin ekmeli idi, islAm gnostikleri, kadim gnosun bir nazariyesini
genisletmislerdi.

Hilkatin temelinde alfabenin harfleri vardi. Harfler Kelam'ullahin maddelesmesiydi. Imam Cafer,
herkesce, ilm el huruf'un ilk 6greticisi. IX. asirdan bu yana, siinni mutasavviflar bu ilmi, siirlerden
almiglardir. ibn Arabi ile mektebi bu 1lmi her zaman kullanirlar. ismaililerde Allamin adi lizerinde
yapilan spekiilasyonlara tekabiil eder.

Cabir, Kitab il Macid'inde, bu nizam il huruf u anlatir daha ¢ok. Cok gii¢ bir kitap. Ama simya
doktrini ile Ismail! gnos arasindaki irtibat1 belirtir. Belki kisiliginin sirrimi da ifsa eder. Kitab, iic
remzi harfin (ayin, mim, sin), deger ve manasim uzun uzadiya tahlil eder. Ayin, Imam'l, Samit'i
Hazret-1 Ali'yi remizlestirir. Mim, Peygamberin (Natik), Hazret-i Muhammed'in remzidir. Sin,
Salman', Hiicceti canlandirir. Daha 6nce sdyledik, bu harfleri mertebeler dizisine gore siralarsak, 12
imam Siiligini ve Fatimi Ismaililigini belirten sembolik nizamu elde etmis

oluruz. (Mim, ayn, sin). Yahut proto-ismailizm ortaya ¢ikar (Umm il kitab'taki Salman'm Yedi
Cihadi) ve Alamut Ismailizmi (ayn, sin, mim). Bu sekilde, Salman (Hiiccet) Mim'e faiktir. Cabir, s6z
konusu {i¢ harfin mizamm ele alarak, bu mertebeler dizisini saiklendirir.

Kimdir bu Sin? Macid mi? Cabir hi¢bir yerde, Sin'in beklenen Imam, el-iksir oldugunu sdylemez.
Ruh-u ilahi'



den sudur eden imam, yeryiiziinii bastan basa degistirecekti (Siiligin biitiin eskatolojisi bu fikirde
miindemigtir).

Sin, yabancidir, gariptir, yetimdir. Yolunu kendi cehdiyle bulandir. imamin evlad-1 manevisidir.
Ayn'in (Imam) saf 1s131m kendi gibi yabanci olan kimselere gdsterendir. Bedenlere ve ruhlara
cehennem azabi cektiren, Seriati yok eden saf Nurdur, Ademin oglu Sit (AS)dan Hazret-i Isa'ya,
Hazret-i Isa'dan Salman'in sahsinda Hazret-i Muhammed'e intikal eden Nur. Kitab iil Macid'e gore,
onu anlamak, yani bu kitabi, biitlin Corpus'un diizenini anlamaktir. Yani Cabir gibi olmaktir. Daha
sonra himyarid (giliney Arapgasi) ve esrarengiz seyh (himyarid dilini Cabir'e 6greten'/

remizleri altinda, okuyucuya soyle seslenir: «Morfoloji kitabini okuyarak, bu seyhin riichaniyetini ve
kendi riighaniyetini 6greneceksin ey okuyucu. Allah senin kendisi oldugunu biliyor.» Cabir, ne bir
usturedir, ne de bir efsane.

Ama tarihte yasayan kisiden daha fazla birsey. Macid, bir enmiizectir. Corpus'un bir¢ok yazarlari
olmus da olsa, hepsi de archotype'in yaptiklarim Cabir adiyla bir kere daha ele alacak ve yeniden
yapacaklardi.

Cabir'in yaptigi simyanin yaptigindan bagka bir sey degildi. Simyamn macerasina bazi isimler
siraltyarak isaret edelim, 1I'de katledilen Isfahanli meshur sair ve simyager Mieyyediidin Hiseyin
Tugral, Cabir'in ikiyiiz eserini incelemis olan Muhyiddin Ahmed Bani (6limii 1225).

Misirlt Emir Aydamir Jildaki (6limii 1342 veya 1360) sik sik Cabir'e bas vurur. Cesitli eserleri
arasinda 'Mizan'm Sirlari'm agiklayan «Burhan Kitab1» dort biiytik ciltdir.

Netaicil Fikar'in son boliimii, «Miirsid'in Riiyas1», Hermes ile Tabiat-1 tamme visalini kutlar. Iran'da
bir tasavvuf {istad1 olan (XV. ylizyii) Sah Nimetullah Veli, Jildaki'nin Nihayet til-Talib adl1 kitabina
kendi eliyle serhler diiser

» (9). Afe
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tSLAMDA TERCUME

Ibn Haldun, tek dil biliyordu: Arapca. Bu sihirli anahtar o ¢agda mevcut biitiin bilgi hazinelerinin
kapisin1 agmis; kanma bilmeyen tecessiisiiniin lizerinde isleyecegi hudutsuz malzemeleri toplamasina
imkan saglamisti. Elbette ki Tunuslu hakim yalniz bir bilgi toplayicisi degildir.

Ama Mukaddime, sadece ilhamla da yazilamaz. Demek ki XIV. asirda cihangir bir zeka, yalmz
Arapca yardimuyla diinya irfammn baslica abidelerini tarayabiliyordu. Nitekim iki asir once Ibn
Riisd de Yunan felsefesini Arapca kanaliyla incelemis ve Aristo serhleriyle Avrupa aydinlarina
Yunan diislincesini tamtmsti. Avrupa karanliklardan kurtulmak i¢in Arapga 6grenmek zorundayd.
Yalniz Ibn Sina, Ibn Riisd ve Biruni gibi islam dahilerini okumak i¢in degil, eski medeniyetlerin fikir
hazinelerinden yararlanmak i¢in de Arapcaya ihtiya¢ vardi. Kisaca Islam diinyas: biitiiniiyle cihan
kiiltiiriiniin tek varisiydi o devirlerde. Elbette ki Islam kendinden 6nceki irfam zenginlestinnis, Kur'an
ve hadislerin giimrah mesalesiyle aydinlatmis, kendi dehdsimin mensurundan gecirerek ciirufundan
temizlemisti.

Bununla beraber, her degere saygi gostermis ve asirlarin emanetini biitin hagmetiyle gelecek
nesillere aktarmusti.

Islam diisiincesi vahiye dayanir. Fakat bu ilahi esaslarin 1s13inda daha onceki medeniyetlerin
katkilarim da yeniden ele almus; ve kuracagl binada malzeme olarak onlardan f aydalanmus tir.

Miistesrik Corbin, «islam Felsefesi Tarihi» isimli kita binin ilk bolimiinii Islam daki terciime
faaliyetlerine ayirir.

Ustada gore terciime son derece mithim bir kiiltiir hadisesidir.

Yazar, bu hadiseyi soyle tarif eder: «insanlik i¢in yeni bir diisiince odag olan islam, doguda ve



batida kendinden 6nce gelen biitiin kiiltiir mirasim bu yoldan 6ziirnler.

Muhtesem bir devre Ccircuit) karsisindayiz. Islam, bir taraftan "TtJnan'm mirasina konuyor, bir
taraftan da Toledo'lu miitercimlerin himmetiyle bu miras1 Batiya aktarayor XII. yiizyilda. Yunancadan
Siryaniceye, siryaniceden arapg¢aya, arap¢adan latinceye yapilan bu terciimeler, gerek genisligi gerek
neticeleri bakimindan, Sanskritce budizm kanonunun Cinceye yahut XVI. ve XVIL yiizyillarda
sanskritce eserlerin Farscaya ¢evrilmesine benzetilebilir.

Iki calisma merkezi var.

1 — Suriye: Sasani iran Imparatorlugunun batisindaki ve giineyindeki Aramiler. Burada yapilan
calismalarin konusu daha ¢ok felsefe ve tip.

2 — Sasani devletinin dogusundaki ve kuzeyindeki Dogu-Rumlari. Bunlar daha ¢ok simya, astronom,
felsefe ve tabiat ilimleri lizerinde calisirlar.

I — Misliiman filozoflara Yunan felsefesini 6greten Suriyelilerin nasil bir rol oynadigim anlamak
i¢in Siryani dilindeki kiiltliriin tarihgesini ve ge¢irdigi sathalar1 unutmamaliyiz.

Bizans imparatoru, iranlilara Nizip sehrini terk edince, Urfa'da (Edes) bir mektep kurulur. Probus,
Yunan felsefe eserlerini ilk defa olarak Siryaniceye ¢evirir. Imparator Zenoa 489'da hocalann nasturi
temayiillerini bahane ederek mektebi kapatir. Nasturilige sadik kalan hocalarla talebeler Nizib'e
siginip yeni bir mektep kurarlar. Bu mektep daha ¢ok bir felsefe ve teoloji merkezidir. Diger yandan
Iran devletinin giineyinde, Génde Sahpur'da, Sasini hiikiimdar1 Husrev Anus Revan (521-579)
hocalarinin ¢ogu suriyeti olan bir mektep agtirir.

529'da Justinyen Atina mektebini kapatir. Nev-eflatu ni filozoflardan son yedisi Iran'a siginir. iste
Hicret'den 6n ceki yillarda dogu diinyasimin felsefi ve teolojik durumu....

Bu dénemin biiyiik sohreti Sergius Ras Ayna (6liimii Istanbul 536); bu ¢aliskan nesturi papazi, kendi
yazdig eserler bir yana, Galien'in eserleri ile Aristo'nun mantikla.

ilgili eserlerinden bir cogunu siryaniceye cevirmistir. Bu devrin monofizist (Jakobit) siryani
yazarlarindan (Kelile ve Dimne'yi siryaniceye ¢evireni Bud'u Ahudemmek (6liimii 667) u, Edes'li Jak
(633-708) 1, Arap piskoposu Jorj'u (6liimii 724) unutmamaliy1z.

Siryani miiellif ve miitercimlerin en ¢ok dikkatini ¢eken, mantik ve felsefe tarihi bigiminde
diizenlenen hikemiyat mecmualar1 1di. Eflatun'un ruh nazariyesi ile ugrasirken.

Yunan hakimlerini ve bilhassa Eflatun'u dogu rahipleriyle karsilastiriyorlardi. Islamm, Yunan
filozoflarim ilham-

1 rabbaniye mazhar olmus kisiler telakki etmesinde bunun da etkisi olacaktir.

Grekgeden Siryaniceye yapilan bu terclimelerin 1s1ginda, Hicretin III. asrindan itibaren baslayan
biiyiik terctime faaliyeti, bir yenilik olmaktan ¢ok, daha evvelce stirdiiriilen ¢aligmalarin daha genis,
daha metodlu bir devamu olarak goriilmektedir. Nitekim Arap Yarimadasinda, Islamdan Once, asag



yukar1 hepsi Gonde Sahpur'da okumusbir ¢ok nasturi tabibleri vardi.

Bagdat 765'de kuruldu. 832'de halife EI-Memun Dar-iil Hikme'yi tesis ederek miidiirliigiinii Yahya
ibn Masuye'ye (0liimii 857) tevdi etti. Onun yerine-, talebesi olan Huneyn.

ibn Ishak gececektir (809-873). Hera'da, hristiyan bir arap kabilesinin ¢ocugu olan Huneyn, Yunanca
eserleri Siryanice ve Arapg¢aya ceviren en iinlii miitercimdir. Oglu Ishak ibn Huneynle (6liimii 9X0)
yegeni Hubeys ibn Hasan't da zikretmeliyiz. Dar-ul Hikme gercek bir terciime merkezi oldu.
Terciimeler dogrudan dogruya Yunancadan cok Siryaniceden yapiliyordu. Arapcgadaki felsefe ve
teoloji 1stilahlan IX. yiizy1l boyunca bu miitercimler tarafindan tespit edildi. Ne var ki daha sonra
methum ve kelimeler Arapgada kendi hayatlarim yasayacaklardir.

Kosta ibn Luka (820-912) da cagdas ruh hekimliginin Onciisii sayilan biiyiik miitercim ve
miielliflerden.

Edes yakinlarinda kurulan Harran mektebinin de biiyiik 6nemi var. Sabiyin'ler bilhassa i1lm-i
niicum'da ileri gittiler. Kendilerini Hermes'le Agathodaimon'un manevi evlatlar1 sayiyorlardi.
Doktrinleri: eski Kalde'nin astrolojisi matematik ve astronomik arastirmalari ile nev Fisagori ve nev
Eflatuna spritualitenin birlesimi 1di. VIII. asirdan X.

asra kadar bliyiik miitercimler yetistirmis bu mektep; en meshurlar1 Sabit ibn Korra (826-907).

Cevrilen eserlerden ¢ogunun miiellifleri ne Eflatun, ne Aristo, ne Fisagor. Cogu uydurma ama Islam
diistincesinin gelismesinde biiylik rol oynamuslar.

I — Olaylar uzun zaman tek yonlii ele alinmistir. Bu tek yonlii anlayisi ilk defa elestiren: Julius
Ruska olmustur.

Evet, felsefe ve tipta ilk aracidir Suriyeliler, ama tek araci degildirler... Mezopotamya'dan Iran'a
giden bir cereyan yoktur sadece. Iranl1 bilginler Siiryanilerden 6nce Abbasi saraylarinda —bilhassa
astronomi ve astroloji alanlarinda—

bityiik bir etki yapmuslardir. Nitekim Iran'dan gelen birgok teknik istilahlarin mevcudiyeti de (nisadir
gibi).

Yunan simyasi ile Cabir ibn Hayyan simyas: arasindaki baglari Iran'in «Greko-oryantal» mirasi ile
damgalanmis

merkezlerinde aramak 1azim geldigini gostermez mi?

[ranl1 Nevbaht ile Yahudi Mas'allah, Bagdat medresesinin sorumluluklarimi Ibn Masuyeh ile
paylasirlar. Ebu Sehl ibn Nevbaht, Harun Resid devrinde Bagdat kiitiiphanesinin miidiirii ve
Pehleviceden Arapgaya astronomi eserlerinin aktancisidir. Pehleviceden Arapcaya yapilan bu
terciimelerin 6nemi ¢ok biiyiik (Babilli Ukros ile Romali Vettius Valens'in astrolojik eserleri
pehleviceye ¢evrilmislerdi).

Bu alanda en biiyiikk miitercim, zerdiist dininden Islimiyete gecen Ibn Mukaffadir. Horasan



Tabaristanindan

—kisaca kuzey dogu Iran'dan— ve orta Asya'dan gelmis
bilginleri de unutmamaliy1z: Omer ibn Ferruhan Ta 223
bari (Yahya Bermeki'nin dostu); Fazl ibn Sehl (Merv'iri

.giineyindeki Saras); Muhammed ibn Musa Harzeml, araplara atfedilen cebrin kurucusu (cebir kita'b1
820'lerde yazilmus), Hiyre Mekke'den ne kadar uzaksa Harzemi de arapliktan o kadar uzaktir; Halid
Marvarrudi; Mervli Habes: Ahmed Fergani; Ebu MasharBelhi (Bahtrian'l1).

Bahtrlar ve Bahtrian'lardan s6z edince, Abbasiler sarayinda iranizmin boy atmasim saglayan
Bermekilerin etkisini de hatirlatmus oluyoruz. Bu Iranl1 aile, hilafet islerinin basina ge¢mistir. Ailenin
ceddi: Bermek. Bermek bir budist mabedi olan Nevbahar'da biiyiik rahiplik makamimn isgal edenin
adidir. Bu makam babadan ogula geger (Nevbahann sanskrit¢esi nova vihana yani yeni manastir
«neuf-moutier»). «Beldelerin anasi» olan Belhi, caglar boyu Yunan, Buda, Zerdiist, manici, nesturi
kiiltiirtinden tevariis ettigi ne varsa Nevbahara tagiyordu. (Yiktirilan Belh, 726'da Bermek tarafindan
yeniden insa edildi). Kisaca, matematik ve astronomi, astroloji ve simya, tip ve mineroloji, ve bu
ilimlerle biitiin bir yakistirma literatiirii, bir zamanlar iskender'in takip ettigi biiyiik Dogu yolundaki
sehirlerde boy atti.

Yukarda da arz ettik. Islami nesriyatta bir ¢ok farsga istilahlar var. Demek ki bunlarm kaynagimi,
kuzey-dogu Iran'da — islamdan 6nceki devirlerde— aramak zorundayiz.

VTH. ylizyilin ortasindan itibaren, astronomlar ve miineccimler, hekimler ve simyacilar bu
sehirlerden kalkip islamin yarattigi manevi hayatin yeni merkezine akin etmege basladilar. Biitiin bu
ilimler (simya, ilm-i niicum) bir diinya goriisii ile kaynasiyordu. Biiyiikk Kilisenin Jiristiyan
Ortodokslugu ister istemez bu Weltanschanug'u yikmaya ¢alisacakti. Durum doguda baskaydi, dogu ve
batt Roma Imparatorlugunda baska. Doguya dogru ilerledik¢e Biiyiik Kilisenin niifuzu azaliyordu.
(Nasturilerin gordiigii itibar da artiyordu). Biitlin bir kiiltiiriin kaderi s6z konusuydu —

Spengler'in «majik» ismini verdigi bir kiiltiiriin. (Spengler bu «majik» tabirine yanlis olarak arap
sifatim da eklemistir).

Maalesef Buska'min da sikayet ettigi gibi, klasik filolojimizin ufku bir dil stmrina dayand: kaldi, her
iki yanda ortak olan taraflar1 birbirinden ayiramadi.

Demek ki grek filozoflarinin Suriyeliler tarafindan taranmasi yamnda kuzey dogu Iranlilarin
katkilarim da dikkate almak zorundaydi. Fakat yine de biitiinii kucaklamis

olamayiz. Bunlara gnose'u da eklemek lazim. (Gnose: akla miistenit olan ilim ve marifet, ilm-1 ala,
irfan, gnostiklerin mezhebi, irfaniye mezhebi).

Yunanca yazilmus hristiyan gnose'u ile yahudi gnose'u ve islam gnosu (Siilerin ve ismaililerin
gnose'u) arasinda ortak bir yon var. Bu gnose, eski zerdiist Iranin, teofizik doktrinlerinde siirlip
gitmistir, bunu da unutmamak ldzim. Siithreverdi'nin dehasi ile israki felsefenin yapisinda yer alan



(integre) bu doktrinler, gliniimiize kadar devam eder.

Biitiin bunlar Islam felsefesinin durumunu yeni bir 151k altinda gérmemizi miimkiin kilacaktir. Eger
[slam sadece seriatm fikhindan ibaret olsa, Islam filozoflarindan nasil soz edilebilir? Filhakika
caglar boyu fakihler filozoflara kok soktiirmiistiir. Buna mukabil Islamun biitiinii sadece zahiri ve
legalitaire bir inangtan ibaret olmayip, gizli bir gercegin, batininin kesfi, anlasilmasi ve uygulanmasi
ise, felsefenin ve filozofun bambaska bir manasi olacaktir.

Ama simdiye kadar Islamiyet bu yonii iie ele alinmamustir pek. Halbuki Siiligin Ismailci yorumunda
—ki hakiki Islamiyetin ilk gnose'dur— meshur «Mezar hadisi» nin tefsirinde islami felsefeye diisen
rolil acik olarak gérmekteyiz; bu dyle bir mezar ki bu mezarda teoloji can verip hikmet-1 i1lahiye ve
irfan olarak yeniden dogacaktir.

[rfaniye mezhebinin Islamiyette hangi sartlar i¢inde yasayabildigini anlamak i¢in Islamda kilisenin ve
konsille'rin mevcut olmadigim gézden uzak tutmamak lazimdir.

[rfaniler, Islam diinyasinda «imam»lara (rehberlere) sedakat prensibine baglidirlar.» (Corbin Henri,
Histoire de la Philosophie Islamique, Paris 1064).

IBN HALDUN VE.

Oryantalizmler comert bir tecessiisiin insan diisiincesine kazandirdig fetihler degil, c¢ok defa,
kapitalizmin emellerini ger¢eklestirmege yarayan birer kesif koludurlar.

Sampolyon veya Anquetil cihangir bir i¢timai simifin emrinde suurlu veya suursuz birer misyoner.
Kapitalizm, somiirmek i¢in tanir. Herbelotnun Dogu Kiitiiphanesinde (1178) ibn Haldun yok.
Mukaddime yazan dort asir Araf da bekler. Tunuslu tarih¢inin batiya ilk tamticis1 Silvestre de Sacy.
Sacy'nin takdirkar tahlilleri kalabalik bir okuyucu bulmaz. Mukaddime 11k defa 1858'de yayimlanir.
(Quatremere).

Oysa ki Baron de Slane daha 6nce Ibn Haldun Tarihini Fransizcaya ¢evirmis bulunuyordu. (1852-
1856). Iskogyal1 bir alimdi bu De Slane. Fransa'nin Afrika ordusunda bas terciimandi. Fransa, Arap
diistincesini degil Magribin mazisini tammak istiyordu. Baron De Slane Mukaddime'yi de 1862-68
arasinda cevirecektir. Bununla beraber bu terctimenin ciddi bir ilgi uyandirabilmesi yillarca sonra
miimkiin olabilmistir. Larousse'un on yedi ciltlik biiyiik sozliigii terciimenin adim bile anmaz. Ibn
Haldun makalesi Sacynin tahlillerini tekrarlamakla yetinir. Grande Encyclopedienin Ibn Haldun
hakkindaki yazis1 bir 1aubalilik saheseridir.

Tunuslu tarihgiyi 6liimiinden 28 yii 6nce katlettirir.
Sonra unutur, tekrar diriltir. (*).

Fransa'nin en biiyiik felsefe dergisi olan Revue Philosophique (kurulusu 1876) de yalmz bir kere adi
geger.

Kozlowski Polonya felsefe dergisinde yayimlanan bir incelemeyi ozetler. (1899) Inceleme



Gumplovich'indir ve yazi su baslig1 tasir: «ibn Haldun, XVI. asir Arap Sosyologuy.

Gumplovich yillardir miidafaasim yaptigi goriisle Ibn Haldun'un fikirleri arasinda biiyiik bir yakinlik

gortir. Her ikisi i¢in de sosyolojinin konusu: sosyal gruplar arasindaki karsilikli miinasebetler. (2).

Durkheim'in kurdugu Annee Sociologique dergisinin koleksiyonunda (1890-1964) Ibn Haldun'un bir
kere dahi adi gecmez. Sosyoloji kitaplar1 da iistadi ¢ok defa diinyaya gelmemis farzederler.
Cuvillier'nin iki ciltlik Maniielinde (1952) bir dip notuna misafir edilir iistad. Iste Batinin dillere
destan kadirsinasligi.

Ibn Haldun'u tarih felsefesinin kurucusu olarak selamlayan, ona Vico'lardan, Montesquieu'lerden daha
bliylik bir deger veren ilk yazar Charles Rappoport'dur: ««Philosophie de L'Histoire comme scinence
de I'evolution. «Bir Gelisme ilmi olarak Tarih Felsefesi». ikinci baski 1925. Rappoport marksisttir.
Tunuslu filozofun tarih goriislerini tarihi maddecilige yakin buldugu icin hararetle miidafaasim ve
tamticthgim yapar. Sonra Maunier, Bouthoul v.s.(a) Ibn Haldun cagdas diisiincenin kutup
yildizlarindan biri. Beyrut Universitesi hocalarindan Isavi, 1950'lerde iistadin bati dillerine
cevrilemeyecegini iddia ediyordu. Daha dnce bir Ibn Haldun Ieksigi hazirlamak, «Mukaddime»

nin diinya kiitiiphanelerindeki biitiin niishalarim tarayarak, eserin bir «edition critique»ini yapmak
lazzimdi. Ayrica diinya Halduncular1 biraraya gelip, baslica methumlar iizerinde anlagsmaliydi. (*)
Rosenthal, bu ikazlar1 dikkate almadi, ¢eyrek asirlik bir ¢alisma sonunda «Mukaddime»nin muhtesem
ve miikemmel bir terciimesini Ingilizce bilen diinyaya armagan etti Baron de Slanein Fransizca
terciimesinden asag1 yukari yiizyill sonra ilim adamlar1 liizumlu serhlerle bir kat daha zenginlesen
nefis bir «Mukaddime»

ye kavusmus oldular. (1958). Kur'an-1 Kerimin son fransizca miitercimlerinden Monteil, Rosenthal'in
ingilizce tercimesinden genis Ol¢lide faydalanarak «Mukaddime»yt fransizcaya aktardi. Unesco'nun
Liibnan hiikiimetiyle birlikte yaymladigi eser «Discours sur 1'Histoire Universelle» adini tasir
(1967). Cok giizel resimlerle siislenmistir. Uciincii cildin sonunda cesitli endeksler, 14. iincii asirdaki
Arap diinyasim gosteren bir harita ve mukayeseli bir takvim yer almaktadir.

Rosenthal'in ¢evirisini, fazla uzun ve alimane bulan Dawood, kitab1 zavaidinden temizleyerek 465
sayfa halinde yayimlamistir (1967 Londra ve New York). Arap Diinyas1 da bati ilim adamlarimn bu
verimli calismalarina kayitsiz kalmamustir, 6nce Sati Bey, yazar1 ve eserini ¢ok degerli bir
tetkiknameye konu yapmus, M. Babi, Haldun'un siyasi nazariyesini incelemis, Muhsin Mehdi, Sosyal
Ilimler Ansiklopedisi'ne iistad: tanitan etrafl1 bir makale hazirlamus, Haldun'la ilgili eserler birbirini
kovalanus tir.

Bunlarin yalmz isimleri boyle bir yazinin hacmini ¢ok asar ilk aklimiza gelen birkag kitab1 kaydedip
gecelim. Labica'

mn, Cezayir'de basilan «Ibn Haldun'da Siyaset ve Din»i(B) (¢ok aydinlik ve gercekten degerli bir
eser); Aziz Lahbabi'

nin Ibn Haldun'u, (8) nihayet Nasif Nassar'in «ibn Haldun*



un Realist Diistincesi» adli tezi.
Ibn Haldun ve Arap Diinyasi

Yazimizin konusu Nasif Nassar'in 1967'de yayimlanan eseri olacaktr. Once fihristi takdim edelim:
Giris: Meselenin olusumu ve yapisi. Birinci Boliim: Ibn Haldun'

un realizminin (tarihi ve felsefi manas1 bakimindan) dial
ektik tefsiri. Simdi de Nasif Nassar'in 6nsdziine bir goz atalim.

«Tarihi rasyonaliteyi, hem aksiyon hem de bilgi planinda gergeklestirmek i¢in var giiciiyle ¢alisan bir
diinyada, Haldun'un diisiincesi mevsimsiz degildir siiphesiz. Bir asirdan fazla bir zamandir herkes
okuyor Haldun'u. «Mu.

kaddime» nice biiyiik tarih¢i ve sosyologun bas ucu kitabi.

Bu biiyiik saygi da ispat ediyor ki, Haldun'un eseri asrimizin ihtiyaglarim karsilamaktadir. Hele tarih
suurunun alabildigine cetin ve cetrefil bir donemden gectigi, kendini bulma ve yenileme zarureti
yiiziinden uzun ve sikintili arastirmalara girisildigi ¢agdas Arap diinyasinda Ibn Haldun diisiincesi
yalmz tarihi bir deger degildir artik.

Kendini tanima vetiresini hizlandiran bir atlama tagidir.
Yeni bir tarih suuruna ancak oradan kalkilarak varilabilecektir.

Demek ki, «Mukaddime»nin degeri yalniz muhtevasiyla dlgiillemez, modern Arap diinyasindaki fikir
adamini da dogrudan dogruya ilgilendirir. Filhakika kendini tammaya bagslayan diinya, koklerini hayat
verici kaynaklarina egilmek ihtiyacini duyuyor. Karsi konmaz bir ihtiyag. Ama mazinin su veya bu
fikir adamiyla veya su veya bu diisiince akimiyla temas kurmak yetmez, mesele, toplumun ve kiiltiiriin
topyekln akisi1 i¢inde biitiiniiyle ele alinmali.

Modern Arap diinyasinda bir kiiltiir meselesi var mudir?

Evet. Bir yandan uzun ve siirekli bir kiiltiir mazisi, bir yandan da bu akisi tikayan Avrupa
medeniyetinin biiyiik ilerlemeleri. Arap alemi icin halledilmesi gereken dava, kendi kalarak
degismek, yani hem milli kiymetleri korumak, hem de yaraticilik. Davamn 6z, kendini agma
dialektigi.

Demek ki kaynaklara doniis, olsa olsa sathi bir ¢oziim yolu. Sahici diisiince adanu meseleyi i¢inde
bulundugu durumun icaplarina gore gogiislemek zorundadir.

Ozet olarak diyebiliriz ki, s6z konusu olan kendini kavramak ve yeni bir hayata kavusmak igin
gereken imkanlar1 tarih suuruna saglamaktir. Baz1 yazarlar boyle bir tesebbiiste bulunmus fakat bize
kalirsa, Arap diisiincesinin yenilesmesi davasi biiyiik zaferler saglayamamustir.

Samyoruz M, Ibn Haldun diisiincesi Arap diinyasinda tarihi, sosyolojik ve felsefi tefekkiiriin



canlamsina sahiden yardime1 olabilir.
Mukaddime'nin ana konusu, ger¢ek ve bilgi olarak tarih.

Baslica sosyal, realite devlettir. Bugiiniin arap diinyasinda karsilagilan temel meseleler de onlar degil
mi?

Kaynag su: Vatandas ve devletle ilgili genel bir teoriden mahrumuz. Ibn Haldun'un eserinde bir
devlet nazariyesi ve bir tarih goriisii buluyoruz. Demek ki her angaje diisiince adaminin 6nce buna bas
vurmast lazzm. Denilecek ki, Ibn Haldun'un gelistirdigi teori bugiiniin insamna faz la bir sey
kazandirmaz, ¢iinkii gecen ve kapanan bir doneme ait sosyolojik bir nazariye'dir. Nitekim reformist
bazi yazarlar, Ibn Teymiye'ye basvurmayi tercih ediyor. Bjtz onlar gibi diisiinmiiyoruz. Evet, Ibn
Haldun diisiincesi or tacag diisiincesidir ama, Arap iilkelerinin girmek istedikleri modern diinya,
ortacaga ait biitiin vasiflardan uzaklagmis

mudir? Gergek su ki: Arap diinyasinin sosyo-ekonomik, sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel gelismesi,
Ortacag'dan beri pek az degisen maddi ve zihni yapilarin mevcudiyeti yliziinden genis Olciide
aksamaktadir. Teknik ilerleme bagkadir, fikri ilerleme basgka. Ibn Haldun diisiincesi, hala yasayan
sosyal ve tarihi gercegi yansittigl i¢in, asrimizin Arap aydimm dogrudan dogruya ilgilendirir. Zira,
onu hem kucaginda yasadig realite konusunda simirlandirir, hem de diisiincesinin tarihi koklerini
gosterir. Ve ona neler yapilmasi gerektigini 6gretir. Sosyologa ise, Arap diinyas1 disindaki ¢esitli
toplumlar1 incelemek i¢in uydurulan bir¢ok yontemlerle kiyaslanmayacak kadar faydali bir anahtar
sunar. Dahas1 da var: Bu diisiince, bastan basa dini emirlere basegen bir toplumun kucaginda

dogmustur.

Bu itibarla yetenek ve gorevlerini daha aydinlik olarak gorebilen bir diislinceye zemin hazirlar. Gergi
felsefeye dayanir ama, bu diizeyde felsefe icin bir nefyin nefyidir.

Miisliiman-Arap diisiincesinin uzantis1 ve kemali olan Ibn Haldun diisiincesi, programimt basindan
itibaren yanlis ¢izen bir felsefi gelenegin ifadesidir. Demek ki, davet ettigi nefiy Platon'un «Devletlini
yeni bastan incelememizi gerektirmektedir.

(Cagdas Arap toplumu eski yapilarindan kurtulmaya c¢alisiyor. «Mukaddime», diisiince adamini,
bilgilerini, Marx'

m «KapitaMyle tamamlamaya c¢agirir. Sathi bir uyarlamamn imkansizligina ve enteliektiiel bir
yabancilagmanin tehlikelerine dikkati ¢ceker. Marx'm diinyas1 yaninda ibn Haldun'un diinyas1 da var.
Demek ki, ne Manc ne de ibn Haldun bugiinkii Arap iilkelerinin karsilastigi meselelere tek baslarina
cOziim getirebilir. Bu meselelere uygun bir cevap bulabilmek i¢in hem «Devletyi, hem
«Mukaddime»yi, hem de «Kapital»!, hatta konu ile 1lgili baska eserleri in.

celemek liizumludur.»!7).

Ortalama bir aydimn ¢ok gii¢ okuyabilecegi, agzina kadar diisiinceyle, bilgiyle dolu bir kitap.
Uziilerek kendi seviyemizi diigiiniiyorum! Bir Nasif Nassar ile bizim aramizdaki ugurum ne kadar
bliytik! Ibn Haldun'u incelemeden 6nce anlayacak seviyeye yiikselmeliyiz. Bunun yolu da, yapilan



calismalar1 dilimize kazandirmaktan ibarettir.
Bu isi basarabilsek ne devlet.

Kendi diinyamuzi tammak, yani kaynaklarimiza donmek yorucu ve c¢etin emekler sayesinde
gergeklesebilir.

Bakisi «Durug-u bi nihayet».
Bize gelince:

Bize gelince, Mukaddime biitiin dillerden dnce Tiirkgeye gevrilir. (1730). Ucte ikisi Piri Zade Sait
Molla tarafindan miizeyyen ve tantanali bir iislup ile ¢evrilen bu saheseri Cevdet Pasa tamamlar.
Kendisini dinleyelim:

«Mukaddimenin tgte ikisi daha oOnce cevrilmis, ulim ve flinuna dair olan fasli kalmusti. Bir
miiddetten beri zaman bulduk¢a onun terciimesine ¢alistyordum. 75 (Hicri) senesi basinda bittt. Iki yil
sonra Sahib Efendi terclimesi iki cilt olarak bastirilinca benim terciimem de iicilincii cilt olarak tab'
ettirildi.»

Bu nefis eser o ¢agin Tirk diistincesine neler kazandirdi1?

Bilemeyiz. «Netic-el Vukuat» Ibn Haldun'un tavirlar nazariyesini Osmanli tarihine tatbik eder.
Namik Kemal Hammer'i diizeltmek i¢in kaleme aldigi «Osmanli Tarihinde Tunuslu filozofdan biiyiik
bir sitayisle soz eder.

Ayrica Ibn Haldun'u gdklere ¢ikaran bir risale yayimlanr.

Fakat XIX. asrin sonlarindan itibaren intelejansiyamz batiya asiktir. Kendi degerlerini pek
umursamaz. Akcoraoglu'nun su itirafi ne kadar hazin: «Hasan Ali Bey Almanlardan veya Ruslardan
istifade ettigi icin olacak ki tarihte usuliin tekAmiiliinii gdsterirken Ibn Haldun'u zikretmeyi
unutmanustir.» (1. Tarih Kongresi).

Akgora aldaniyor. Hasan Ali, Almanca da Rusga da bilmez. Fakat Rusya'daki Tiirklerin Tunuslu
Tarihg¢iye bii yiik bir alaka duyduklar1 da bir hakikattir. Anlayip anla madiklar1 ayr1 bir bahis.

Zeki Velidi Togan'in Hatiralarimdan sunlar1 68reniyoruz (s. 122-125): 1912-13 yillarinda Prof.
Khwostov, gen¢ 6grencisine Ibn Haldun'un fikirlerini hiilasa etmesini teklif etmis. O da «devlet
teskilatina ve milliyetin roliine ait bahisleri» Kazan Universitesi Arkeoloji Cemiyetine sunarak bir
teblig halinde Ozetlemis. Ayrica Yusuf Akgora'ya da yollamis yaziy1. Ak¢ora yaziyr Tiirk Yurdu'na
koymanus; Bilgi Dergisinde yayimlatmus. (1914, sayr 7) Muallim Cevdet «Tedrisat-1 Iptidaiye»
mecmuasmda Velidi'nin goriislerini tenkit etmis. Cevdet Beyin itirazla karsiladigi diisiinceler
sunlarmus: «Teokratizm, Tiirkler i¢in bas belas1 olan bir zihniyettir.» «Teokratizm, Islam camiasinin
6z sifat1 degildir. Biz garp medeniyetine iltihak ederken Islamiyet de ona uymalidir. Din ile hiikiimet
tamamiyle ayr1 olmalidir.»

Cevdet Beyin tenkitlerini goremedik. Elbette ki Islamiyetle teokrasi arasinda bir miinasebet yoktur.



Islamiyet,.

daha sonraki Hiristiyan yazarlarin da itiraf edecegi gibi bir nomokrasidir, yani kanunun (vahiy)
hiikiimranligidir.

Muhakkak olan su ki, Bilgi Dergisinde yayimlanan bu makale Mustafa Kemal tarafindan okunmus ve
begenilmis.

1930'da Cankaya'da Cumhurbaskani ile karsilasan Velidi iltifata mazhar olmus. 1922'de Ziyaeddin
Fahri Bey de bu yaziy1 takdirle zikretmis.

Hatiralar'da Velidi'nin ibn Haldun'la ilgili higbir goriisii yok. Sadece Prof. Khwostov'un tavsiyesiyle
kaleme aldig goriisler tekrar edilmis. Samyoruz ki yazimin kazandiga alaka zaman ve zemine uygun
olmasindan ileri gelmistir.

Ne kadar gariptir ki aym Ibn Haldun Garaudy'den ¢evrilen bir derleme vesilesiyle 60'h yillarda
yeniden tartisma konusu olur. Niyazi Berkes bir Fransiz sosyologunun bir Islam filozofuna gosterdigi
alakay1 fazla bulmus

olacak ki Velidi'nin teokrasi aleyhinde bulundugu icin gok lere ¢ikardigt Mukaddime yazarim sdyle
takdim eder:

«Politik doktrinde vahye dayanan devlet diizenini ideal devlet diizen1 saymaktan kendini
kurtaramayan bir diislinliriin bugiin sosyalizme verecegi bir sey yoktur.» (Yon, sayr 140).

Sairin ihtar1 daima taze: Meshurdur, fisk ile olmaz cihan harab/Eyler an1 miidahene-1 aliman harab.
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